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carta ao leitor

ste numero especial da revista Humanidades teve
origem no concurso de monografias promovido, em 2000,
pelo Decanato de Extensdo da Universidade de Brasilia e a
Embaixada da Grécia, com o apoio da Vasp, sobre o tema A
influéncia dafilosofia grega na cultura ocidental. Pelas normas
do concurso deveriam ser publicados, além do primeiro e segundo clas
sificados, trés trabalhos que o jari distinguisse com meng¢des honrosas

Encontrando nesse compromisso de publicacdo oportunidade para ho-
menagear um falecido professor, helenista introdutor dos estudos classi-
cos na UnB, os patrocinadores decidiram dar ao prémio o nome de Eudoro
de Sousa. A idéia da homenagem acabou por inspirar também a consagracao
deste nimero de Humanidades & memdria de Eudoro e sua obra.

Esta edicdo contém, pois, trés depoimentos de ex-estudantes que o
tiveram por mestre no extinto Centro de Estudos Classicos, fundado por
Eudoro em inicios da década de 1960, assim como o testemunho de um
colega e conterraneo, que, como ele, deixou Portugal para inserir-se na
vida universitéria brasileira. Traz ainda comentérios criticos das obras
principais do helenista, redigidas por figuras destacadas de diversos cen-
tros universitarios do pais, aos quais se juntou o do professor Joaquim
Domingues, responsavel pela recente edi¢édo dos inéditos e dispersos do
homenageado.

A secdo Segunda leitura proporciona ao publico a oportunidade de
entrar em contato diretamente com a pena do préprio Eudoro de Sousa,
ao retomar um artigo que concerne a tematica central de sua obra, 0s
nexos entre mito e filosofia.

O ensinamento de Eudoro de Sousa ndo ficou esquecido. Fiéis ao seu
modo de entender a civilizacdo grega, encarando-a no dmbito do vasto
substrato cultural mediterraneo que presidiu a formacgdo da Hélade, in-
cluimos a se¢do intitulada Entre antigos e modernos: os gregos. Se o0 au-
tor de Dioniso em Creta perseguia 0s antecedentes milenares do universo
espiritual helénico, procuramos as também duradouras reelaboragdes
modernas da heranga antiga.

Por ultimo, desejamos ainda prestar tributo a memoria de outro disci-
pulo de Eudoro, o professor emérito da UnB Emanuel Aradjo, presente
neste nimero tanto por ter sido um dos membros do jari que premiou 0s
trabalhos aqui publicados, quanto por haver participado, junto conosco,
da criacdo do Nucleo de Estudos Classicos do Departamento de Histo-
ria, que se empenha em manter viva e ativa a tradicdo do humanismo
antigo na Universidade de Brasilia. Fazer isto na revista Humanidades
guando se comemora 0 seu jubileu é uma feliz coincidéncia!

Sonia Lacerda
José Otavio Nogueira Guimaraes
Editores convidados

Vénus de Milo. Século I1 a. C.
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HUMANIDADES

O PENSAMENTO

GREGO NA
CULTURA
OCIDENTAL

Vamireh Chacon

or que a cultura heléni-
ca € a maior influéncia,
sempre ocorrente, na
cultura ocidental, e dela

em outras do mundo?
Ciclicamente torna e retorna a
presenca maior da filosofia grega
no centro e eixo daquela diver-
sificada influéncia, de certo modo
confirmando a ascendente espiral
vislumbrada por Giambattista Vico
na substédncia multimilenar da
histéria. Leitura atenta das obras
fundamentais dos grandes he-
lenistas Werner Jaeger e Jakob
Burckhardt mostra a cultura
grega girando filosoficamen-
te em circulos concéntricos
essenciais, tdo vital que, por
assim dizer, magica no mis-
tério da sua forga; em todas
as culturas e civilizacoes
termina sempre restando o
mistério humano ulti-
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mo. As chamadas leis historicas séo,
em derradeira instancia, tendéncias
ndo-deterministas.

Clifford Geertz diz muito bem
que, conforme Max Weber, o0 ho-
mem € um animal suspenso numa
teia de significados por ele mesmo
estabelecida; para Geertz, segun-
do Max Weber, “cultura é daque-
las teias e, portanto, a analise delas
ndo € uma ciéncia experimental e
sim uma ciéncia interpretativa em
busca de sentido”.

Diante da vastiddo do tema e
imprecisdo dos limites, concen-
tremo-nos inicialmente em dois
vultos fundamentais, paradigmati-
COS mais que quaisquer outros se
destacando, Aristételes e Platéo,
embora sem isolé&-los dos seus con-
textos: Aristoteles, o primeiro oci-
dental, o primeiro moderno; Pla-
tdo, o primeiro pés-moderno, elo
com as fontes primevas délficas e



orficas, retomadas em projecoes
inesperadas porque mediadas por
racionalizagbes aparentemente es-
gotadoras do magico.

Avristoteles e Platdo sejam assim
os dois complexos pontos emble-
maéticos maiores da influéncia he-
Iénica, em busca de explicacéo.

0 fundante rigor de Aristoteles
Wilhelm Windelband ndo é um eru-
dito a mais; esté entre os iniciadores
do movimento de volta a Kant, um
dos maiores neokantistas. Filésofo
que escreve sobre filosofos, na sua
Historia dafilosofia, assim comega
sobre Aristoteles: “Aristoteles é o
primeiro filésofo que se propde,
com claro discernimento, a tarefa
de uma prévia investigacdo da es-
trutura da ciéncia, isto é, das formas
e leis do pensar cientifico™.!

O ldgos estava na época de Aris-
tételes ainda muito envolvido no
mito da filosofia, por meio dos pré-
socraticos e do proprio Platdo. Aris-
tételes, homem do seu tempo, s6
podia também se influenciar por sua
cultura na qual o mito tinha superla-
tiva importancia, mas decide deixar
inicialmente de lado a substancia
das coisas. Aristoteles “satisfaz a ta-
refa metodolégica por meio da logica
formal”.2 Até a sua Metafisica princi-
pia longamente com predefini¢cdes
l6gicas; em Ultima instancia ela, para
Avristételes, significa o reconheci-
mento dos limites da razdo por um
racionalista: aquela metafisica en-
quadra-se em4prinC|’pios I6gicos na
busca ascensional do ser enquanto
ser, enfim identificado com Deus.
E ai Aristoteles se detém.

O que a primeira vista parece
capitulacdo de perplexidade, con-
verge para a propria autodefinicdo
de Deus e Moisés no Deserto de
Sinai: “Eu sou o Sendo”, Ego eimi
0 On; assim, o0 ser e a existéncia so
em Deus coincidem, di-lo-4 depois

o aristotélico santo Tomas de Aqui-
no. Dai Heidegger, muito apds con-
tinuar reconhecendo que na filoso-
fia, em Gltima instancia, s hd um
Unico problema, comego e término
de todos os demais, a questédo do
ser. E o também contemporaneo, o
espanhol Xavier Zubiri, explicava,
ndo propriamente acrescentava,
que toda a filosofia acaba sendo
a busca dos nomes de Deus: nés
vivemos invocando-0 sob 0s nomes
de Amor, Bem, Beleza, Energia,
Infinito, Natureza, Paz, Sabedoria,
Tudo, o Todo ou a Vida, ndo faltan-
do quem o identifigue demasiado
materialisticamente com o Dinhei-
ro, ou ideologicamente com o seu
oposto, a Revolucdo...

A modernidade precursora em
Aristoételes

O pensamento de Aristoteles é,
portanto, uma espiral completa:
provém com rigor légico do mais
material da zoologia e boténica,
até as maiores complexidades da
cosmologia e fisica também do
seu tempo, ciéncias sociais ainda e
sempre com muito realismo sobre
a logica do poder na ciéncia politi-
ca, em que faz oportunas analises
extensivas a economia e ao direito,
dai a ética muito humana do jus-
to equilibrio, enfim a metafisica,
mesmo a teodicéia em si sem re-
cursos a mitologia da época.

Nem lhe falta inclusive a mate-
matica, tema de tantos argumentos
finais antipitagéricos da sua Metafi-
sica, sem preconceitos, porém reco-
nhecendo-lhes a verdade quando
demonstravel l6gico-formalmente
ou légico-materialmente; ao térmi-
no daquele livro, diz Aristoételes:
“Antes de mais nada os gedmetras
nao admitem hipoteses falsas™.3
O raciocinio matemaético helénico
preferia concentrar-se na geome-
tria; vieram a ser necessarios 0s
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Aristoteles, homem do
seu tempo, sé podia
também se influenciar
por sua cultura na qual
0 mito tinha superlativa
importancia, mas decide
deixar inicialmente de lado
a substancia das coisas,
Aristoteles “satisfaz a
tarefa metodoldgica por
meio da légica formal.”
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arabes para o desenvolvimento
maior da matematica pura com a
introducdo do zero, conceito de
nao-ser absurdo para a Grécia clés-
sica. Também Aristételes muito se
preocupa com ele.4

Bertrand Russell, empolgado
nas fontes do neopositivismo ldgico
e da filosofia analitica, a maneira
de outros no género ataca Aristo-
teles a ponto de terminar dizendo:
“Concluo que as doutrinas aristo-
télicas (...) sdo completamente fal-
sas, com excecdo da teoria formal
do silogismo, que carece de impor-
tAncia. Qualquer pessoa que, hoje
em dia, deseja aprender logica, es-
tara desperdicando o seu tempo, se
ler Aristoteles ou qualquer dos seus
discipulos”,5 mesmo que estes se-
jam culpados de agravar 0 mestre.

Contudo, nao €é assim que Aristo-
teles vem sendo tratado pelos ana-
liticos pos-Russell. Entre eles, mos-
tra-se como ja Occam, nominalista
medieval desafiador, na realidade
pretendia analisar acuradamente
Aristoteles, ao propor uma légica
sem implicacBes metafisicas. Pois
o0 estagirita entendia a ldgica en-
quanto a andlise de “formas de dis-
curso”; 0 mesmo para Occam. Essa
ndo se dirigia em especial contra
o0 aristotelismo na concepcédo de
santo Tomas de Aquino e, sim,
principalmente, contra o platonis-
mo de santo Agostinho radicalizado
por Duns Scotus, para quem as
verdades sdo partes reveladas pela
Verdade primeira.t Occam com
Avristételes precede analiticos e
logisticos.

E que Russell estava na fase de
querer negar 0 antecessor, para
firmar-se, dai ir a0 ponto de so
ver supersticdo na fisica aristoté-
lica, como se 0 seu conceito de
natureza, physis, ndo fosse muito
mais complexo e abrangente. De-
fendia-o Alfred Weber, irméo de
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Max Weber: “Em Aristoteles, que
€ certamente o representante mais
concreto e mais sobrio da concep-
cdo grega de universo, une-se de
modo peculiar uma concepcgao
mecéanico-racional do mundo com
uma interpretacdo metarracional
em ultima instancia”.7 Também
Aristoteles era homem do seu
tempo, influenciado pelos mitos
da sua época, mas aos quais busca-
va superar.

E enquanto sir Bertrand Russell
rugia aquelas diatribes antiaristoté-
licas, AristOteles voltava a cena ao
inspirar mais outra grande vertente
do pensamento ocidental e mun-
dial, a vertente fenomenoldgica.

0 retorno fenomenoloégico a
Aristoteles

Muito se fala do movimento aleméo
de “volta a Kant”, zuruick zu Kant,
em fins do século XIX, mas tam-
bém houve na Alemanha logo em
seguida um movimento de volta a
Avristoteles. Eram duas renovadas
e inovadoras buscas de rigor logico
em fases de afrouxamento metodo-
I6gico filosdfico.

Edmund Husserl comecgara na
Universidade de Viena pela mate-
matica. Sua tese de doutoramento
ali se intitulou Contribuicdes ao cal-
culo das variag@es, em 1883, seguida
até por uma Filosofia da aritmética,
em 1891. No entretempo, Husserl
tornou-se também aluno de Franz
Brentano, que lhe ampliard os ho-
rizontes, evitando-lhe a limitacéo
ao logicismo matematizante do
chamado Circulo de Viena.

O ponto de partida de Brentano
foi Aristoteles. Ao seu conceito
de ser dedicou estudo em 1862,
seguido por outro acerca da sua
psicologia, 1867, enfim a exem-
plar sintese Aristoteles, de 1911.
Nela, ele comeca pela necessi-
dade de superacdo do que chega
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a classificar de *“decadéncia” dos
estudos filosoficos em seu tempo,
fins do século XIX e principios do
XX, época de esgotamentos do
kantismo e do positivismo. Dai a
necessidade de volta a Aristote-
les, fonte sistematizadora inicial
no Ocidente. “Apesar de tudo, a
teoria da sabedoria (filosofia) do
grande pensador antigo, até agora
tdo malcompreendida, poderia
muito bem abrir os olhos de nossa
época tado pessimista...” 8

Brentano reconstitui entéo o
itinerario do desfavor a Aristoteles,
desde o sistematico desdém de
Petrus Ramus, no Renascimento,
embora Franz Brentano reconheca
a incompletude dos textos aris-
totélicos, inacabados por vicissi-
tudes politicas (a amizade com
0s macedobnios e Alexandre lhe
valera perseguicdes dos atenien-
ses esperangosos de recuperacédo
da recém-perdida independéncia
politica). E mais: Brentano anteci-
pa-se as posteriores descobertas do
duplo discurso, externo e interno,
de Aristételes e Platdo, depois rea-
lizadas pela escola de Tubingen e
por Giovanni Reale.

O eixo da critica aristotélica por
Franz Brentano ¢ a teoria definindo
a sabedoria, sophia, enquanto inte-
ligéncia e ciéncia, nous kai epistéme,
conforme traducdo brentaniana.
N&o se trata de conhecer pelo
conhecer e sim conhecer para ser
plenamente feliz, conhecimento
gozoso na medida de sua pleni-
tude, plenitude da vivéncia no
conhecimento.d

Brentano opunha-se tanto a re-
cusa de valor autbnomo da metafi-
sica, quanto ao subjetivismo ético,
em Kant, dois relativismos minan-
do por dentro o ser e o valor, levan-
do a imprecisdo conceituai e a in-
felicidade moral. A consciéncia
apenas psicoldgica e individual ndo



esgota a epistemologia.ll Brentano
tenta prover essa seqiiéncia de ra-
ciocinios nos seus livros A psicologia
do ponto de vista empirico e Origem
do conhecimento do certo e do errado.
Brentano propunha a volta a Aristo-
teles, como antes os neokantistas a
volta a Kant.

Ex-dominicano, Franz Brenta-
no, da ordem religiosa que o for-
mou, guardou mais que o respeito,
também o apreco a santo Tomas
de Aquino, filosoficamente e en-
quanto aristotélico.

Sobre o aquinatense ele escre-
veu um elogio apenas peripatéti-
co, em 1908, definindo-o ainda e
sempre como 0 mestre também
dos seguidores de Aristoteles: o
santo Tomas fiel ao estagirita, ape-
sar de tudo o que dele dizem em
contrario, para denegri-lo ou mes-
mo louvéa-lo, quando, na realidade,
0 que se denomina tomismo seria
em Ultima instancia albertino-
tomista (ao incluir santo Alberto
Magno de quem santo Tomas de
Aquino foi aluno direto), na linha
de mais que meros comentarios e
sim uma enriquecida recriacdo do
aristotelismo inicial."

A influéncia aristotélico-bren-
taniana sera o ponto de partida
de outro grande pensador, nada
menos que Martin Heidegger. Ele
mesmo confessa a marca de Franz
Brentano em seu pensamento,
anterior & de Edmund Husserl,
desde a adolescéncia, quando, aos
dezessete anos de idade, no gina-
sio de Friburgo, sua terra natal, um
padre catolico Ihe dera Brentano
para ler. De Franz Brentano Hei-
degger dira: “meu primeiro guia
pela filosofia grega™.

Persuadido pela insisténcia de
Brentano em separar o psicolo-
gismo do conhecimento diante
da possibilidade e necessidade da
epistemologia realmente objetiva,

Heidegger voltara a Aristoteles
apos a influéncia de Husserl e
chegara a dar cursos de inicio de
carreira sobre o estagirita, preten-
dendo até a seu respeito escre-
ver um livro. O rigor ldgico sera
mantido por Heidegger nas fases
seguintes, sob a fenomenologia
de Husserl, porém sob crescen-
tes impactos da consciéncia afe-
tiva da insuficiéncia efetiva do
racionalismo em tudo explicar
logicamente. Dai a ida de Hei-
degger aos romanticos alemaes,
Schelling, e rumo a sua sequén-
cia em Nietzsche, Kierkegaard,
Dilthey: do vitalismo herdico ao
sofrido e ao historicizado.

Do circulo da angustia tentara
Heidegger, em determinado mo-
mento, sair pela porta da fé de
Lutero na theologiae crucis, oposta a
theologia gloriae, remontando a san-
to Agostinho e ao apoéstolo Paulo
na epistola aos Romanos, contra a
escoléstica medieval racionaliza-
dora pré-racionalista.l?

Dai em diante é a caminhada
heideggeriana, e de tantos outros
por ele influenciados ou com ele
assemelhados, no perigoso equi-
librio num fio de navalha sobre
0 abismo. Na sintese de um dos
seus criticos, “o homem sente o
seu inacabamento essencial e nele
tem a fonte de uma inquietude
insanavel”. Nem o psicologismo
mais existencial, nem o logicismo
mais absoluto conseguem satisfa-
zer plenamente, isto se vé desde
Nietzsche a Wittgenstein. E em
Max Scheier num sentido ainda
mais radical: insatisfeito com a
inicial fenomenologia, transita
de religido em religido, até o fim
do seu filosofar ainda incompleto
num vitalismo passional.

Em meio ao itineréario, volta sem-
pre a sobressair a prudéncia aristo-
télica, aliada ao rigor do pensamen-
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Em meio a plenas paixdes
politicas do século XX,
Edmund Husserl pbde
concluir:*“As ideologias
podem entrar em disputas,
mas s6 a ciéncia é que
pode trazer decisoes,

e essas sao eternas”,

na medida rigorosa,
racional, objetiva, em

que pertencerem a sophia
perennis; sabedoria pelos
gregos também assim
transmitida ao Ocidente

e ao mundo.
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to, ambos tranquilizadoras fontes
objetivas de paz interior, que s6 0
exercicio da virtude e o amadureci-
mento pelo tempo consumam ple-
namente em seu lado humano, do
lado de cé da existéncia, diante do
“grande mistério”, o mistério maior
da além-vida material.

Apesar de toda angustia, Hei-
degger procura manter-se fiel a
racionalidade fenomenologica pelo
rigor enfim atribuido & hermenéu-
tica. As palavras adquirem vida
propria; criadas humanamente, re-
criam o ser humano, precisam ter
também seu itinerario reconstitui-
do para ser melhor compreendido.
O logos é idéia e palavra, verbum-, se
a hermenéutica, de origem feno-
menoldgica, ndo pode capturar seu
pleno sentido, pode pelo menos
captar suas expressdes na busca do
conteudo final.

Aristotelismo e fenomenologia
Quais as marcas iniciantes mais
profundas de Aristoteles, por in-
termédio de Franz Brentano, em
Edmund Husserl?

Husserl com Brentano aprendeu
e apreendeu a basica distingao
entre psicologia e ldgica na epis-
temologia, ndo de todo definidas
pelo proprio Kant com tanto rigor:
na psicologia se tem de levar em
conta 0 que o0 neo-aristotélico san-
to Tomas de Aquino chamava de
intentio, tendéncia para algo pela
subjetividade; ja a logica tem de
desvencilhar o conhecimento, ao
méaximo possivel, dos condicionan-
tes psicologicos, de modo a apreen-
der o essencial no fendbmeno assim
progressivamente desvendado por
descri¢cBes sucessivas e objetivas,
em circulos por assim dizer con-
céntricos rumo a sua substancia, e a
visualizacdo essencial, W'esenschau.

Esse objetivismo chegou a ser
considerado uma “utopia da ra-
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za0”,13 ao pretender esgotar todo
o0 acidental e enfim conseguir
captar o essencial, rigorosamente
intrinseco, como se este nao termi-
nasse sendo verdades apoditicas,
evidentes por si mesmas, sendo
lugares-comuns. Dai o dilema final
de Wittgenstein, indo do apoditico
a aporia, de volta insatisfeito a du-
vida inicial. Donde, a proposta do
etndlogo Malinowski na metafora
muito significativa: a estatua, que
parece ao fim implicita na pedra
origindria, na realidade se comp®e
também dos escolhos que a sobre-
carregavam; sem eles ndo a pode-
mos entender plenamente, fazem
parte da estatua, sem eles nem ela
nem o escultor existiriam...

Argumento culturalista remon-
tando ao préprio Aristoteles, para
guem as ciéncias naturais por ele
também estudadas estdo imersas
nos seus modos de serem conhe-
cidas pela cultura e civilizacao he-
Iénicas, ser e fazer aos quais Aris-
toteles muito conscientemente
pertencia. O que ndo o impedia de
buscar a maior exatiddo possivel
no seu tempo e no seu meio.

O proprio Husserl acaba admi-
tindo-o implicitamente, como se
vé no seu livro péstumo A crise das
ciéncias européias e a fenomenologia
transcendental, em que reconhece
as limitacdes reducionistas, espe-
cialmente as quantitativas, mais
viaveis e subestimadoras do qua-
litativo imensuravel tanto nas suas
raizes quanto nas conseqliéncias,
mesmo se se quiser evitar qual-
guer concessdo mistica. Por isso, 0
culturalista Hans Freyer distinguia
as ciéncias das realidades objetivas
e as ciéncias dos comportamentos
subjetivos, estas nas ciéncias so-
ciais. O proprio Husserl reconhe-
ceria a dificil objetividade delas
com o ser humano como sujeito e
objeto de si mesmao.
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Em A idéia de uma cultura euro-
péia, Husserl reconhece explicita-
mente 0 que a seu ver esta deve a.
helénica: “O carater fundamental
da ciéncia grega que parte de Ta-
les é a ‘filosofia’, repercussao sis-
temética de um interesse tedrico
liberado de qualquer outra motiva-
cao, interesse pela verdade so pela
verdade™;l4 dai a proposta husser-
liana de Afilosofia como ciéncia do ri-
gor conceituai, ontologico da coisa
em si, separada da relatividade da
psicologia e das ideologias, delas
desprendiveis por método légico
inflexivel porque radicalmente
objetivo.

Joaquim de Carvalho sintetizou
muito bem o seu sentido, recor-
rendo a Paul Landsberg (“Husserl
renovou a antiga idéia da episteme,
da unidade de um saber necessé-
rio”), assim remontando a ultima
origem grega da sua inspiracao,
no fio da meada vindo mais de
Avristoteles que de Platdo, a Idade
Meédia de santo Tomas de Aquino
e a modernidade de Descartes e
Kant: com eles, Husserl é “mestre
na arte dificil de delimitar e de
cingir o0 assunto em vista, de en-
frentar a aridez e a dureza, que sdo
as companheiras inseparaveis dos
grandes descobrimentos da razdo
e de o esclarecer com exigéncias
de rigor e de radicalidade™."5 Helé-
nicos, portanto, tanto a inspiragdo
quanto os primeiros inspiradores
da fenomenologia husserliana.

Em meio a plenas paixdes poli-
ticas do século XX, Edmund Hus-
serl pode, com fundados motivos,
concluir: “As ideologias podem
entrar em disputas, mas s6 a ci-
éncia é que pode trazer decisoes,
e essas sdo eternas”,’6 na medida
rigorosa, racional, objetiva, em
que pertencerem a sophia perennis-,
sabedoria pelos gregos também
assim transmitida ao Ocidente e



ao mundo, dai em diante a enri-
quecendo cada vez mais, apesar
de todas as paixdes e interesses
com frequéncia obnubilando a
consciéncia dos individuos e dos
povos, consciéncia enfim sempre
voltando a tona e desmascarando
0s interesses ideologicos e as pai-
x0es psicolégicas.

Aristoteles nas raizes da
cultura ocidental
Jakob Burckhardt mostra os limi-
tes do mito na cultura helénica:
nela “a filosofia estava desde o
principio violentamente impe-
dida, precisamente pelo mito”.
A filosofia cresce entdo indepen-
dente do mito, ndo propriamente
como uma ruptura. Tensa relacdo
na qual sobressai Aristételes como
vulto maior, demonstra-o muito
bem Burckhardt: Aristoteles fez
numa so6 vida o0 que seria neces-
sario de muitas vidas de outros, e
“assim (Aristoteles) se converteu
no mestre da zoologia e da bo-
tanica cientificas e no criador da
anatomia comparada. E junto a
isto possui 0 enorme saber politico
e histérico de que da testemunho
sua politica; é ademais o pai da
I6gica, por meio da qual a huma-
nidade chegou a consciéncia das
formas puras e da atividade da in-
teligéncia abstrata; € com sua Poé-
tica o criador da teoria da poesia e
tem uma segunda existéncia como
mestre da oratdria em sua Retdrica.
A tudo isso se tem de acrescentar
seu conhecimento e critica dos
sistemas filosoficos anteriores... O
edificio, ao qual concluiu, é de to-
das as maneiras gigantesco”. Dele
diz Dante muito bem: é “o pai dos
que sabem”.l7

Burckhardt bastante razdo teve
ao incluir as ciéncias naturais entre
0s pioneirismos de Aristoteles,
pois, conforme eminente zo6logo

brasileiro, “tendo a seu dispor pra-
ticamente apenas a régua e o com-
passo, sem 0 imenso apoio da tec-
nologia atual, Aristoteles surpreen-
deu 0 mundo com pesquisas fisicas
e bioldgicas™; pode ser considera-
do “o pai da zoologia”.l8 E mesmo
diante das limitacdes da fisica de
Aristételes, superadas por tantas
pesquisas posteriores com muito
mais recursos, a ela aplica discreta
e equilibrada critica 0 outrossim
contra ele tao acido Bertrand Rus-
sell."

Russell, de Aristoteles e do seu
enciclopedismo acabou, porém, fa-
zendo uma espécie de sintese: “E
0 primeiro a escrever como um pro-
fessor: seus tratados sdo sistemati-
cos, suas discussdes divididas em
capitulos; é um professor profissio-
nal, ndo um profeta inspirado. Sua
obra é critica, cuidadosa, prosaica,
sem qualquer sinal de entusiasmo
baquico. Os elementos orficos de
Platdo estdo sedimentados e mis-
turados, em Aristoteles, com uma
forte dose de senso comum’.2

Senso comum e prudéncia em
Aristoteles

Senso comum e prudéncia foram
0 que tornou Aristételes o conse-
Iheiro por exceléncia da posterida-
de, dosando seu enciclopedismo
de “didata maximo do ocidente”
durante séculos da sua formacao.
Outro importante critico, Enrico
Berti, pormenorizou o sentido aris-
totélico de senso comum em pala-
vras tdo concisas que merecedoras
de reproducdo na integra, por que
vale a pena sempre retornar a ele:
“Antes de mais nada, pode obter
alguma utilidade pela leitura de
Aristételes quem busca falar cla-
ramente, isto ¢, com a linguagem
habitual, dominada por todos”, ele
“procurou fazer-se entender por
todos, a partir das opini6es com-
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Aristoteles é ademais o
primeiro grande mestre
da clareza ocidental, a
limpidez mediterranea
helénica sempre
recorrente depois das
nuvens mais densas

de tempestades dos
sentimentos e das idéias,
sempre de volta ao meio
termo entre frio e calor
extremos. Sem nada a ver
com mediocridade e sim
com responsabilidade.
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partilhadas por todos, apoiar-se o
mais possivel no senso comum™.2l
Essa qualidade vé-se atacada
até por acérrimos adversarios de
Platdo, do nivel de Karl R. Popper
que, no caso de Aristoteles, prefere
voltar-se contra este, noutra critica
digna de reproducdo literal para se
avaliar seu grande exagero: “Em
vez dos clardes da visdo de Platéo,
encontramos a seca sistematizacdo
e 0 amor, compartilhados por tantos
escritores mediocres de épocas pos-
teriores, a resolver assuntos de toda
indole mediante a emissdo de um
‘juizo sdo e equilibrado’ que a todos
facga justica; que significa, as vezes,
passar cuidadosa e solenemente
por cima do ponto essencial”.2
Enrico Berti respondeu indire-
tamente: “Mesmo a sua prover-
bial adesdo ao senso comum néo
significa achatamento no modo
de pensar mais disseminado, que,
de preferéncia, freqiientemente é
por ele criticado, mas o desejo de
conduzir as proprias posigdes, mes-
mo quando se distanciam do senso
comum, 0 maior nimero possivel
de ouvintes, isto é, de torna-las o
mais possivel acessiveis”. Por ou-
tras palavras, Aristoteles evita enca-
minhar-se por linguagem obscura,
quer ser entendido por todos, sem
fazer concessdes,3 pois permanece
fiel a linguagem técnica filosofica e
a encadeamentos l6gicos sem con-
cessoes popularescas ou passionais.
Avristoteles é ademais o primeiro
grande mestre da clareza ocidental,
a limpidez mediterranea helénica,
sempre recorrente depois das nu-
vens mais densas de tempestades
dos sentimentos e das idéias, sem-
pre de volta ao meio termo entre
frio e calor extremos. Sem nada a
ver com mediocridade e sim com
responsabilidade.
Aristoteles é um apolineo, Pla-
tdo um dionisiaco, nos sentidos
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de Nietzsche em O nascimento da
tragédia, grega e humana, na proje-
cdo mais universal: dominacéo pela
inteligéncia solar meridiana do sim-
bolo mitoldgico, ou paixdo baquica
mesmo criativa em meio a todas as
suas contradicdes, 16gos e pathos.

O também mediterraneo, por-
que italiano, Enrico Berti, resume
de novo muito bem: “Aristoteles
ndo ama o paradoxo, € nem mesmo
fala por metaforas, por imagens,
ainda que por vezes ele mesmo
faca uso disso, mas sempre em
vista de uma maior clareza. Por
isso Aristoteles, em geral, agrada
aqueles que também em filosofia
querem poder verificar se 0 que
é vendido é mercadoria genuina
ou falsificada, argumentacdo ou
engano, aqueles que também dos
filésofos pretendem a honestida-
de, e - como dizia Piero Martinetti
- a honestidade do fil6sofo é a cla-
reza”.24 Muitas de outras obscurida-
des sdo mais sofisticas que délficas,
e, se e quando bem-intencionadas,
em geral mais refligio que cami-
nho; o maior esoterismo é o poder
assim manipulando os ingénuos
e incautos; por mais que tenha a
existir diferenca entre discurso
interno e discurso externo na razao
de Estado, a responsabilidade por
si e para com 0 proximo acaba exi-
gindo descerramento do segredo.

0 meio termo como virtude em
Aristoteles

Mediania ndo é mediocridade, o
meio termo perdeu sentido etimo-
l6gico original entre as duas pala-
vras-conceito. Aristoteles prefere
tratar das paixdes, sem, portanto,
erigir extremos de racionalidade
auto-suficiente. Aristoteles exigia
a experiéncia, ndo se limitava a
deducdo como lhe acusam tantos
detratores, esta lhe servia como a
um observador participante.
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Depde em seu favor ainda Berti
em livro sintomaticamente in-
titulado Aristoteles no século XX:
“A experiéncia, segundo Aris-
toteles, é sempre comprovacao
de multiplicidade, de diferenca,
de variedade, de mobilidade, de
fluidez: tudo isso ndo apenas ndo
é ignorado, mas é respeitado; isto
é, ndo deve ser negado, reduzido
forcadamente a unidade, a iden-
tidade, a imobilidade”.25 Quando
Avristételes aceita com restricdes a
democracia em A politica é por cau-
sa do que viu e viveu em sua época
grega de crise democratica;% e ndo
aceita a solucao platonica igualita-
ria radical, por ele tida como uto-
pica e ucrdnica, em nenhum lugar
e em nenhum tempo viavel, dada
a imperfeicdo humana. O que ndo
Ihe impede o0 humanismo também
politico de sintese e equilibrio das
formas politicas, depois apresenta-
das por Polibio, com repercussdes
profundas nos regimes politicos
modernos em busca de sintese
entre aristocracia, até monarquia,
aristocracia tecnocratica e demo-
cracia de massas, como se V& ao
méaximo em influéncia mundial
nas experiéncias do parlamenta-
rismo briténico e presidencialismo
estadunidense. Esforco de exorci-
zar a tirania individual, a oligarquia
de classes e a demagogia para as
multiddes. Mais uma perene atua-
lidade de Aristoteles.

Experimental sem ser experi-
mentalista, racional sem ser racio-
nalista, Aristoteles é moralizador
sem moralismo.

Ele desenvolve realistas racioci-
nios a propdsito na Etica a Nicomaco.

A virtude, areté, ndo é produto do
acaso, nem privilégio dos sabios,
nem dadiva dos deuses, e sim re-
sultado do habito pelo esforgo e
na madureza de idade, apés muito
aprendizado de vida na experiéncia



propria e alheia. Guiado pela pru-
déncia, que nada tem de covardia
nem oportunismo e sim sabedoria
critica e autocritica vividas porque
vividas. A prudéncia grega vem
etimologicamente de phrdnesis,
sintese de inteligéncia e sentimen-
to, do verbo phronéo, tanto sentir
quanto pensar, heranca ocidental
ainda vigente nas culturas indianas,
chinesas e japonesas, nas quais 0
coracdo e o cérebro ou agem em
unissono ou entram em choque e
destoam-se. Da raiz daquele verbo
provém noéo, pensar, e nothéuo, sig-
nificando ao mesmo tempo alterar
e corromper. Inteligéncia e vontade
reunidas, convergindo para a cons-
trucdo ou destruicdo, fragmentan-
do-se pela divergéncia intima. Para
Avristoteles, o erro moral advém da
desordem referida, ou do objeto
culminado.

Por mais precocidade que tam-
bém nisto haja, cumpre perseverar
na prética, ndo s na convicgao: na
Etica a Nicomaco (I, i), “O arqui-
teto forma-se construindo casas, 0
musico compondo musica, o justo
praticando a justica, o sabio culti-
vando a sabedoria, o bravo exer-
citando a bravura”. A supremacia
maxima da sabedoria no equilibrio
dos juizos e das paixdes muito
aproxima Aristoteles a Biblia no
Antigo testamento hebreu, o que
bastante Ihe facilitou a assimilacéo
cristd na ldade Média, mais uma
vez comprovando a existéncia da
sophia perennis'. sintese judaico-
greco-romana apresentada por séo
Justino como raz&o-sentimento
seminal, 18gos spermatikds,2l verda-
de de cada pessoa dentro de si, ge-
racdo apos geracdo na historia, do
comeco ao fim, do alfa, ao 6mega;
itinerario da Verdade, nestes ter-
mos retomado pela explicacéo de
Teilhard de Chardin, de arquetlogo
naturalista a filésofo tedlogo, sobre

a origem humana num ponto pré-
histérico rumo a uma destinagao
pOs-historica.

Os livros sapienciais no Antigo
testamento muito enfatizam a sa-
bedoria enquanto prudéncia, e 0
Novo testamento no evangelho de
Jodo comeca pela declaragdo divi-
na de que a sabedoria é o principio
e 0 término de tudo.

Presenca de Aristoteles do
cristianismo primitivo a idade
média e modernidade

Rudolf Bultmann, em livro cléssico,
descreveu com rigor a cristandade
(christentuni) historica, nédo pro-
priamente o cristianismo (christia-
nismus) enquanto tal, como uma
sincrética sintese de helenismo e
judaismo, este na base daquele, no
inicio com Platdo predominando
na sua vertente grega. Fenbmeno
explicavel pelas afinidades mis-
ticas, ademais de convergéncias
maiores da moral evangélica dian-
te da moral estdica; mesmo assim
as exigéncias logicas internas dos
nascentes dogmas ja exigiam ra-
cionalizacbes, recorrendo a Aristo-
teles quanto ao significado, tanto
cosmologico quanto metafisico,
de Deus como primeiro motor do
universo.8 Também a prudéncia
ética aristotélica muito atraia os
primeiros cristdos.

Werner Jaeger, ap6s Paidéia: a
formacgdo do homem grego, sobre a
cultura helénica, acrescentou-lhe
Cristianismo primitivo e paidéia gre-
ga pormenorizando a importancia
do helenismo néo s6 contribuindo
aquela elaboracdo, ainda mais a
inicial universalizacdo de cris-
tandade. Mesmo aceitando nisto
maior espaco a Platdo, vai além de
Bultmann quanto a Aristoteles.
Filon de Alexandria, nascido em
torno de 25 ou 20 antes de Cristo,
falecido por volta de 42/43 da era

SETEMBRO 2003

Se Aristoteles é
predominantemente
apolineo,a ponto de
limitar o especial
estudo das paixdes

aos seus livros Poética

e Retodrica, Platao é

um dionisiaco, délfico
além das distingfes pré-
socraticas de jonicos e
eleatas, orficamente um
sedutor também pelo
estilo, culminancia do
atico classico. Maior
literariamente que ele so
Homero nos primordios
da cultura helénica.
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cristd, € o exemplo maximo de ju-
deu helenizado.30 A adocéo da cos-
mologia, e ndo s6 da metafisica de
Aristoteles, desde os judeus pré-
cristdos, era facilitada pela afirma-
cdo do proprio Aristoteles de que
a teogonia de Hesiodo ndo passava
de alegorias dos varios motores do
universo, inclusive no inicial caos
criativo, equivalente da sua causa
eficiente Gltima. A ponto de séo
Gregorio de Nissa sentir-se obri-
gado a acusar o bispo Eundmio,
j& increpado de heresia arianista,
de ter cedido ao formalismo logico
aristotélico.3l

O temor foi retomado e radica-
lizado por sdo Boaventura contra o
recurso de santo Toméas de Aqui-
no, a seu ver excessivamente, a
filosofia, mesmo enquanto serva
da teologia, pois se trataria de co-
pullari ancillae turpissimae. Lutero
levara as ultimas consequéncias
fideistas essa repulsa, porém, por
intermédio da escolastica medie-
val, chegardo de volta ressurgén-
cias mais de Aristoteles que de
Platdo, no Renascimento maiores
as platdnicas que as aristotélicas,
alternando-se ao longo dos ciclos
historicos.

Seria demasiado longo assinalar
cada etapa das recepcdes gera-
cionais do pensamento grego no
Ocidente. Aqui cabem em especial
seus maiores momentos.

Ja na Idade Média a nascente
linha cultural anglo-saxénica re-
pelia o que lhe parecera forma-
lismo légico aristotélico, aqui a
propoésito dos universais negados
por nominalistas mais radicais; dai
em diante serd a marcha rumo ao
empirismo de Francis Bacon, no
Renascimento e ao pragmatismo
de William James e John Dewey
nos séculos XIX e XX, da Ingla-
terra aos Estados Unidos e mundo
da lingua inglesa em geral. Donde
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a repulsa tdo intensa a Aristoteles
em Bertrand Russell. Mas em ple-
na Gra-Bretanha nao se perdera a
tradicao aristotélica.

Muito pragmaticamente, ingle-
ses de Oxford haviam se concentra-
do na moral aristotélica, a0 mesmo
tempo que na filologia grega classi-
ca para melhor entendé-lo no origi-
nal, nisto com especial destaque
para o tradutor Benjamin Jowett,
em meados e término do século
XIX. Chegou até a ser fundada a
Aristotelian Society, em seguida famo-
sa por suas pesquisas, centrada na
Universidade de Oxford. Daqui
partiu o debate sobre os Principia
ethica, de George E. Moore, em Cam-
bridge, influenciado por Franz Bren-
tano e entre os precursores da filoso-
fia analitica. Esta, portanto, se entre-
cruza, ora em concordancias, ora em
discordancias, com o neo-aristotelis-
mo, principalmente dos seus criticos
de Oxford, segundo o também his-
toriador da filosofia Enrico Berti.3

Da Inglaterra o neo-aristotelis-
mo se projetou nos Estados Uni-
dos, chegando ao debate da filo-
sofia politica de Mac Intyre com o
contratualismo de John Rawis, por
aquele increpado de relativista, ao
ponto do “emotivismo”. Na Ale-
manha, Berti vé fortes marcas de
Avristoteles na légica formal de Ga-
damer, embora influenciada pela
hermenéutica de Heidegger. En-
rico Berti vem tracando a presenca
do aristotelismo em maior grau,
ou menor, mesmo em pensadores
como Apel e Habermas. Embora
“ndo se possa falar de aristotelismo
ou, pior, de neo-aristotelismo, nédo
ha davida de que estamos na pre-
senca de uma influéncia relevante,
direta ou indireta, consciente ou
inconsciente que seja, do pensa-
mento de Aristiteles sobre uma
importante corrente filosofica do
século XX”.3

2003

- Influéncia sobretudo em termos
de logica e ética, nem sempre em
favor de Aristoteles, mas quase
sempre com ele debatendo, atin-
gindo nada menos que a biologia,
conforme alguns cientistas, para 0s
quais Avristoteles teria intuido até
0 DNA na identificacdo da forma
dos pais na prole, bem como as
programacdes dos computadores
na teleonomia implicita na sua te-
leologia. Enfim, esta muito longe
de esgotar-se a fecundidade inspi-
rada de Aristoteles.3

Os ciclos apolineos e dionisiacos
em Aristoteles e Platao

A diferenciacéo nietzscheana entre
o apolineo, predominio da clareza
solar da inteligéncia e equilibrio
das emoc0Oes, e as tempestades
dionisiacas das desatadas paixdes
do espirito, pode ser aplicada tam-
bém as fases historicas, ndo sé aos
individuos, em eternos retornos
ciclicos.

Ulrich von Wilamowitz-Moellen-
dorf preferiu negar os suficien-
tes conhecimentos filologicos de
Nietzsche para essas e outras con-
clus6es a respeito da cultura grega,3
0 que despertou consideravel polé-
mica.3% Wilamowitz-Moellendorf
contra-atacou entrando em por-
menores sobre o escasso saber de
Nietzsche em grego classico para
entender plenamente a tragédia de
Esquilo, Sofocles e Euripides e a co-
média de Arist6fanes.37 Wilamowitz-
Moellendorf estd credenciado por
sua monumental erudicdo helénica
ao pesquisar e escrever fundamental
biografia da pessoa e da obra de
Platdo. O debate é de 1872/1873,
coincidindo com o aparecimento da
nietzscheana O nascimento da tragé-
dia, e a biografia platénica aparece
em 1919.

Em 1918, o debate surge também
em Portugal por intermédio de ou-



tro grande expositor de Nietzsche,
Raul Proenca, um dos fundadores
da revista e movimento Seara nova,
1921, na linha conforme seu proprio
titulo. Nietzsche ainda era tido
como surpresa e suspeito em 1918,
qguando Proencga, de Lisboa, se in-
corpora a sua discussao, de inicio
na revista Atlantida, em janeiro da-
guele ano, motivo de preparacéo de
longo abalizado estudo, deixado
inédito na maior parte, seu texto,
enfim, fixado por Anténio Reis e
publicado em livro sob o titulo O
eterno retorno, em 1987.

Proenca reconhece numerosas
precedéncias naquela tipologia de
ciclogéneses, para concluir em fa-
vor de Nietzsche: “Pouco importa
que uns a tenham cantado, expri-
mindo-se em imagens, e outros
tenham feito dela uma simples
exposicao abstrata, desde que é
sempre 0 mesmo processo’, tau-
tologico eterno retorno da propria
teoria do “eterno retorno”... Se ele
existe na vida, por que ndo tam-
bém nas suas formulacGes?...

Pela sistematizacdo desse con-
ceito e consequéncias, “pode-se
dizer que de todos os navegadores
que partiram em busca da lon-
ginqua ilha do Mistério, foi ele o
Unico a soltar um grito de vitoria”.
“Nietzsche foi, pois, original néo
obstante a vetusta antigliidade da
idéia, na teoria do retorno tal como
ele a concebeu”, fundamentando-
a radicalmente e tirando-lhe as
igualmente radicais derradeiras
conclusdes.3

Afinidades e ressurgéncias de
Platdo e Aristoteles

Se Aristételes é predominante-
mente apolineo, a ponto de limitar
o0 especial estudo das paixdes aos
seus livros Poética e Retdrica, Platdo
¢ um dionisiaco, délfico além das
distingdes pré-socraticas de joni-

cos e eleatas, orficamente um se-
dutor também pelo estilo, culmi-
nancia do ético classico. Maior
literariamente que ele s6 Homero
nos primordios da cultura heléni-
ca. Fascinio das metaforas platoni-
cas da forma estética ao contetido
tdo simbolico que, com freqliéncia,
onirico, mgico. Fascinio tdo pro-
fundo e extenso, geragBes afora,
gue Whitehead - companheiro de
Bertrand Russell na elaboracéo de
um dos livros basicos da logistica e
filosofia analitica, Principia mathe-
matica - dizia que, no final das con-
tas, toda a filosofia ocidental néo
passaria de glosas a Platdo, entu-
siasmo levando Russell a declarar
0 pensamento aristotélico a pri-
meira delas...3

E vérios outros grandes histo-
riadores da filosofia continuam
insistindo em que as categorias
metafisicas de Aristételes proce-
dem das idéias puras de Platéo,
como se ndo tivesse vida propria
a sistematizacdo aristotélica diante
das platénicas. Metafisica e légica
aprofundadas encontram-se pela
primeira vez complementares em
Aristoteles, partes do mesmo todo sis-
témico, até mais que sistematico.

Por menos que conhegamos 0s
pormenores didaticos da Academia
platbnica e do Liceu aristotélico,
eles foram os primeiros predeces-
sores ocidentais da universidade.
Basta observarmos o diversificado
ensino de Aristoteles - da filosofia
em seus VAarios ramos as ciéncias
naturais e sociais politicas - para
termos uma idéia da universali-
dade daquele ensino. Giovanni
Reale, a partir de longas pesquisas,
comprova ter chegado a concluséo
de haver sobrevivido o discurso
externo de Aristoteles, enquanto
0 contréario teria ocorrido com a
sobrevivéncia documental do dis-
curso interno de Platéo, discursos
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Aristételes

Grandes historiadores

da filosofia continuam
insistindo em que as
categorias metafisicas

de Aristételes procedem
das idéias puras de Platao,
como se nao tivesse vida
prépria a sistematizacdo
aristotélica diante das
platbnicas.
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duplos transmitidos por etapas
aos discipulos em sucessivos ritos
iniciaticos, mas sem as impreci-
sdes e impressionismos supersti-
ciosos das mistagogias anteriores
e posteriores. Assim, existiriam,
até agora perdidos, o discurso
externo sistematico, objetivo, de
Platdo, e o discurso interno me-
taforico, méagico, de Aristételes.40
Hipodteses ainda muito discutidas,
embora com numerosos e compe-
tentes adeptos.4'

Resta muito a descobrir; esta
longe de esgotar-se a fecundida-
de também da filosofia grega. As
pessoas costumam escolher filo-
sofias por afinidades afetivas, se se
quiser usar a expressao goetheana,
tanto o idealista Fichte como o
pragmatista William James com
isso concordam.

Fichte escreve textualmente: “O
que cada um escolhe como filoso-
fia, depende enfim do tipo humano
que se é: pois um sistema filosofico
ndo ¢ um inanimado objeto domés-
tico, o qual se poderia colocar ou
retirar ao nosso bel-prazer, e sim
esta possuido pela alma do homem
que tem o sistema” .4 E William Ja-
mes conclui: “A histdria da filosofia
¢, em grande parte, a de um certo
conflito de temperamentos huma-
nos”; “explicam uma grande parte
das divergéncias dos fildsofos™.43

O mesmo seja dito diante das
descendéncias do dionisiaco Pla-
tdo e do apolineo Aristoteles: a
linha das afinidades no pensa-
mento ocidental vem de Platdo e
de santo Agostinho aos contem-
plativos medievais, a Pascal distin-
guindo esprit de géométrie e esprit de
finesse, a Hegel e tantos outros de
basico dilema explicado psicolo-
gicamente por Fichte e William
James dentro dessa tradigcdo; por
outro lado a linha de Aristoteles
vai dele a santo Tomas de Aqui-
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no, Descartes, Kant, Husserl, a
fenomenologia e a filosofia anali-
tica. Socrates esta obviamente na
fonte racionalizadora dos jonicos
e eleatas, repassada enriquecida
a Platdo, Aristoteles e suas des-
cendéncias da Grécia classica ao
mundo. Outras influéncias vao
no itinerario se acrescentando e
sucedendo-se.

0 fascinio por Platao

A chamada escola de Tubingen,
célebre universidade alema, em
meados de 1950, veio a somar ou-
tro fascinio aos estudos platonicos.
Até seu advento vigia a interpre-
tacdo de Wilamowitz-Moellendorf
e outros, radicalizada por Harold
Cherniss, ao considerar as “doutri-
nas ndo-escritas” de Platdo “como
um fruto dos anos de senectude,
obscuras e mesmo praticamente in-
decifraveis no estado atual das fon-
tes, em todo o caso ocupando uma
posicdo secundéria na interpretacao
geral do platonismo”, sendo “fruto
da ininteligéncia e mesmo ma-fé
com que o estagirita (Aristételes)
criticou seu mestre (Platdo)”.

A perda das fontes primarias
diretas dos elos do orfismo e orien-
talismo com Platdo leva a muitas
nao comprovadas hipoteses fan-
tasticas, em prejuizo da seriedade
e objetividade, com o resultado
de generalizacBes supersticiosas,
disfarcadas de pretensiosas porque
incompletas e lacunosas.

Injustica enfim corrigida em
duas etapas de pesquisa e ana-
lise, tanto dos textos platdnicos
quanto de contemporaneos co-
mentarios a ele: “Na primeira se
alcanca 0 mundo das idéias, na
segunda a teoria dos principios”.
“A primeira tem seu caminho
tracado nos Didlogos. A exposicéo
da segunda era reservada ao en-
sinamento oral de Platdo e dela
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nos ficaram apenas indicacOes
fragmentérias na tradigdo indire-
ta. No entanto, se forem correta-
mente interpretadas as passagens
dos Dialogos que apontam para a
teoria dos principios como para
seu natural coroamento e seus
fragmentos da tradicdo indireta
forem devidamente articulados a
essas passagens, € possivel obter-
se uma visdo sinoptica do que era
0 sistema metafisico de Platdo nos
seus dois estadios estruturais: as
idéias e os principios”. “Reale de-
dica paginas de grande clareza e
rigorosa tecnicidade para explicar
essa caracterizagdo platénica” .4

Trata-se da monumental critica
de Giovanni Reale a Platdo, coro-
ando na Universidade Cat6lica de
Mildo o longo, largo e profundo
labor analitico da Universidade
de Tubingen, na Alemanha.45 No
prefacio a 6tima traducdo deste
livro de Reale no Brasil, H. C. de
Lima Vaz sintetiza-o muito bem:
“A partir dessas andlises, € permi-
tido dizer que o cimo do sistema
metafisico de Platdo ndo é um ‘du-
alismo' de principios (0 que, seja
dito de passagem, exclui definiti-
vamente Platdo da genealogia do
gnosticismo), mas uma estrutura
‘polar’ destinada a explicar diale-
ticamente a génese do multiplo a
partir do uno. Platdo se aproxima
aqui, quase a tangenciando, do
que serd mais tarde a metafisica
criacionista”. “Trata-se, com efei-
to, de um problema situado no
mais alto vértice do pensamento
metafisico grego, aquele pelo qual
tocara um dia a doutrina biblica da
criagdo, dando origem a metafisica
criacionista” 46

Por ai é que se explicam as con-
vergéncias neoplatonicas do primeiro
pensamento cristdo, tanto romano
quanto bizantino, em Origenes,
Gregorio de Nissa, Agostinho e ou-



tros, todos muito além do neopla-
tonismo de Proclo e Jamblico 47 in-
capazes de prosseguir a renovacao
de Plotino, este sim, o ultimo pon-
to alto do platonismo helenistico.
A reacdo do imperador Juliano, o
apostata, em de novo perseguir o
cristianismo, ao tentar reimpor ofi-
cialmente a religido paga e até seu
pensamento filoséfico, ndo passou
de um véo esforco. O helenismo
assumira nova forma, ao passar a
influenciar o cristianismo desde
seus primeiros discipulos.

Eudoro de Sousa, professor da
Universidade de Brasilia, expli-
cou em resultado de outras tantas
pesquisas e andlises de helenista
de vida inteira, Orfeu, entre outros
mitos, “vir a ser como que 0 em-
blema de uma idéia que os neopla-
tbnicos ndo conseguiram expressar
por linguagem que os modernos
facilmente entendessem”; “é na
historia da religido que se projeta
com maior clareza a evolucdo da
filosofia grega™.48

Além de dispersas por evange-
Ihos, concentrando-se no de Jodo,
as influéncias filosoficas helénicas
avultam mais amplas nas epistolas
do apostolo Paulo. E nédo s6 quanto
a moral do estoicismo, também
sua propria metafisica como se vé
nos Atos dos apostolos, capitulo i,
versiculo 18, quando Paulo diz:
“Nele (em Deus) vivemos e nos
movemos e existimos”.

Por mais que alguns criticos so
queiram ver, ou quase s0, inspi-
racao biblica em sdo Paulo,4 na
realidade essa definicdo e tantas
outras em geral, as no Aredpago
em especial, porque diante da
elite intelectual remanescente em
Atenas. Embora muito influentes
em todo o mundo romano, aquelas
defini¢cbes provém em linha direta
do conceito estdico de que “Deus
ndo esta separado do mundo; Ele

¢ a alma do mundo, e ha em cada
um de nés uma parte do Fogo
Divino”.5 “Para os estdicos, Deus
e mundo sdo a mesma coisa”; ao
contrario de Aristoteles, que soO
vislumbra enfim Deus no dltimo
motor, ha “o intento estdico de
rastrear o dindmico influxo de Deus
pelo mundo inteiro, até nas coisas
singulares por exceléncia” 5l Por ou-
tras palavras, trata-se de uma sintese
de teismo e panteismo num panen-
teismo criacionista, evolutiva auto-
revelacdo divina por dentro da na-
tureza e do espirito, para os estdicos
uma Unica realidade. Criacionismo
vindo em diversas formas a moder-
nidade ocidental, até o evolucionis-
mo naturalista mistico de Teilhard
de Chardin, ele proprio sacerdote e
arquetlogo no século XX.

N&o se limitam, portanto, a So6-
crates, Platdo e Aristoteles as influ-
éncias da filosofia grega no Ociden-
te e no mundo; elas vém desde os
pré-socraticos aos pos-classicos, em
transmutacg@es exigindo livros e li-
vros, bibliotecas inteiras, para des-
cobri-las e explica-las. No caso dos
pos-classicos, além de especial-
mente tao forte, a moral e metafisi-
ca estoicas no inicial cristianismo,
com tantas repercussdes até hoje,
0s epicuristas estdo presentes em
muitas das justificacGes filosoficas
e literarias modernas, bem como
no inicio da carreira intelectual do
proprio Karl Marx.

A filosofia grega nas fontes
também de Marx e Engels

Uma abalizada marxologia, em vez
de subescolastica de uma vulgata
ideoldgica, obriga a ida as fontes
também de Marx e Engels.

O primeiro conhecido texto in-
telectual de Marx, sua carta ao pai
relatando seu inicial trabalho de
estudante universitario em Bonn
e Berlim, refere-o traduzindo em
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Em meio ao itineréario,
volta sempre a
sobressair a prudéncia
aristotélica, aliada ao
rigor do pensamento,
ambos tranquilizadoras
fontes objetivas de

paz interior, que s6 o
exercicio da virtude

e 0 amadurecimento
pelo tempo consumam
plenamente em seu lado
humano, do lado de céa
da existéncia diante

do “grande mistério”, o
mistério maior da além-

vida material.
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parte a Retorica, de Aristoteles.5?
A tese de doutoramento tera por
titulo Diferencas entre afilosofia da
natureza de Demdcrito e a de Epicu-
ro, defendida, em 1841, na Univer-
sidade de lena. Nela Marx comeca
por Anaxagoras,5 cujos fragmentos
muito bem demonstram a inspi-
racdo que tiveram na formulagdo
do todo dialético por Karl Marx a
partir de Hegel.

Escrevia o pré-socratico Anaxa-
goras a respeito: “Todas as coisas
podem conter todas as coisas. Tam-
bém ndo podem estar separadas,
pois todas as coisas participam de
todas as coisas”. “Pois nada nasce
ou perece, mas ha mistura e sepa-
racdo das coisas que sdo. E assim
deveriam chamar corretamente o
nascimento de mistura e a destrui-
cdo de separacdo”. “E quando 0
Espirito comegou 0 movimento,
separou-se de tudo o que era posto
em movimento”.5 Hegel eviden-
temente conhecia Anaxagoras, até
mesmo por ter escrito uma histéria
da filosofia em que o pensamento
helénico tinha de estar presente. A
possibilidade maior, portanto, seria
a do jovem Marx ter ido de Hegel
aos gregos, numa época de avassa-
ladora influéncia hegeliana univer-
sitaria, conforme Marx tantas ve-
zes reconheceu.

O primeiro biégrafo de Marx,
Franz Mehring, apresenta-se omis-
S0 a respeito, mas o primeiro de
Engels, Gustav Mayer, distingue
com clareza a diversidade de ori-
gem dos dois biografados: “Do
ponto de vista biogréafico, é impor-
tante o fato de que Engels, ao con-
trario de Marx, ndo chegou a Hegel
pelo largo caminho passando por
sua filosofia jonica da natureza, por
Avristdteles e Descartes, por Kant e
Fichte, e sim diretamente™.5

A afirmacéo de Mayer tem senti-
do, porque Engels ndo se detém na
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genealogia das idéias filostficas he-
Iénicas, enquanto o faz Marx ao
apontar a linhagem intelectual de
Anaxagoras, Socrates, Platdo, Aris-
tételes, Epicuro e Sexto Empirico,
o radical relativismo ldgico e dialé-
tico deste ultimo muito agradando
Hegel, por Marx logo a ele ligado.56

Engels pelas mdos de Marx fa-
zia o itinerario oposto.57 Interes-
sante, até importante, a admiracéo
maior de ambos por Aristoteles,
por Marx classificado de gigante
da filosofia,58 definicdo explicada
por Engels declarando-o “o Hegel
do mundo antigo”, que, antes de
Hegel, tinha “investigado as for-
mas mais essenciais do pensamen-
to dialético™.59

Nem por isso as influéncias maio-
res sobre Marx e Engels deixarao
de ser o pré-socratico Demdcrito e
0 pos-socratico Epicuro em suas
concepcdes de filosofia natural ma-
terialista, embora ndo no sentido
vulgar mecanicista, pois, lembra
Engels com entusiasmo, “os anti-
gos fildsofos gregos eram todos
dialéticos inatos por natureza”.f
Sobre Demdcrito e Epicuro ird Marx
alongar-se eruditamente em sua
tese de doutoramento. Engels ndo
concluird o doutoramento. O mate-
rialismo de Demdcrito, Epicuro e
outros helénicos cléssicos vird em
seguida a ser tema discutido por
muitos criticos, em termos de suas
originais, desafiantes, criativas as-
sociagdes com idealismo e panteis-
mo, em constante conflito com as
religiosidades da época, tdo mistu-
radas com mito, supersticdo e até
politica dos cultos oficiais das cida-
des-estados.6!

Outro aspecto com importantes
implicacOes e desdobramentos € a
total omissdo de Platdo por Frie-
drich Engels e sua referéncia pelo
jovem Marx limitada a primeiro
predecessor do comunismo.6?

2003

A filosofia grega e a
democracia
A associacao de Platdo com o comu-
nismo, por Marx, evidentemente
aticaria ainda mais Karl R. Popper
na sua contundente critica a esta
genealogia, passando pelo autorita-
rismo idealista de Hegel e desem-
bocando no totalitarismo estatal
ideolégico materialista.63 O que
demonstra também o idealismo
ontoldgico, ndo sb ético, de Popper,
ao ignorar a adverténcia de Charles
Péguy, tout commence en mystique et
finiten politique, extensiva a Platao.
Na critica de Giovanni Reale so-
bre o discurso interno de Platéo -
no sentido etimoldgico grego de
esotérico diante do exotérico dis-
curso externo, muito diferente do
ocultismo supersticioso vulgar -
ressalta o que Platdo deixa entre-
ver, por uma das suas frestas, neste
caso no Gorgias-, considerar-se en-
tre os poucos atenienses, para nao
dizer o Unico, que tentam a verda-
deira arte politica e o Unico, entre
0s que entdo viviam, que a exercita”.
Esta a origem Gltima da teoria
platbnica do rei filésofo e dos as-
sessores e executores iluminados
da politica deles, aqui em discurso
externo, confessada num dos pou-
cos textos que sobreviveram do
seu discurso interno, a Carta VII;
aos amigos e parentes de Dion, ti-
rano de Siracusa, sucessor do tam-
bém tirano Dioniso, a quem antes
Platdo ja servira, a carta pormeno-
riza: “Desde jovem (...) passei por
uma experiéncia comum a muitos
e decidi firmemente uma coisa:
apenas em condicdo de dispor de
minha vontade, logo dedicar-me
a politica”. “Sim, certamente as
desgracas e desventuras do género
humano ndo conhecerédo fim a néo
ser no dia em que verdadeiros e
puros filésofos tenham acesso ao
poder; no dia em que, por algum



dom de Deus, as classes dirigentes
nas varias cidades sejam infla-
madas pelo verdadeiro amor da
sapiéncia e sejam formadas por
fildsofos™ .64

Elitismo comunista ndo tdo con-
traditério, nem paradoxal, se levar-
mos em conta a pratica do socialis-
mo real, no final das contas: Estado
controlado por partido Gnico, mi-
noritario porque selecionador dos
seus quadros administradores dos
meios de producdo econdmica e
de comunicacgdo social, estatizados
totalmente. Popper e o0s antimarxis-
tas antileninistas diriam estatizados
totalitariamente, enquanto seus
adeptos insistiriam na necessidade
e possibilidade de submeter aquele
Estado a dominacao pela sociedade
também organizada.

Popper, entre varias injusticas,
ao lado de tantas objetividades,
ignora a autocritica final de Plat&o,
no seu livro menos citado, a propo-
sito, que A republica. Em Opolitico,
com efeito ele reconhece e acaba
preferindo a democracia como mal
menor: “Qual é, pois, entre essas
constituicbes imperfeitas, aquela
em que a vida é menos penosa?
Eis 0 que nos cumpre ver” .6

Para Platdo, enfim, aquele, o
governo do povo, é fragil em tudo,
sem grande poder nem para 0 bem
nem para 6 mal comparativamente
aos outros, porque os poderes ai
estdo subdivididos entre dema-
siadas pessoas. Quando as consti-
tuicBes estdo submetidas as leis,
aquele é o pior de todos (diante da
monarquia, o melhor, na opiniédo
de Platdo, quando obediente as
leis). Mas quando violam as leis,
a democracia ¢ a melhor”,66 por
poder fazer menos mal. Medo do
mau rei filosofo...

Popper, tdo rigoroso metodologi-
camente, deixa-se levar pela paix&o
ao concluir: “Parece que mesmo

Platdo comecou a duvidar sobre se
ndo viria a permanecer certa forma
de regime democratico. Em Aris-
toteles, encontramos indicacdes
de que ele absolutamente ndo du-
vidava. Embora ndo seja amigo da
democracia, aceita-a como inevita-
vel e esta disposto a transigir com o
inimigo™.67 Trata-se evidentemente
de mais uma consequiéncia do pré-
conceito de Popper, transformado
em preconceito.

Na realidade, Platdo e Aristote-
les ndo apenas transigiam, foram
mais longe ao explicarem suas fi-
nais posic@es. Platdo, em Opolitico,
e Aristoteles, indo de A constituicao
de Atenas, em que testemunhou o0s
desmandos e corrupc¢des da demo-
cracia ateniense, ao apoio a domi-
nacdo macedonica na pessoa de
Alexandre, de quem foi precep-
tor.68 EmA politica, ele chega ao
reconhecimento da necessidade
de uma sintese de monarquia, aris-
tocracia e democracia, com contra-
pesos internos para juntas evita-
rem 0s respectivos extremos de
tirania, oligarquia e demagogia.
Tese de futuras grandes repercus-
s6es mundo afora, tempos adiante,
na propria elaboracgdo inicial do
sistema de governo dos Estados
Unidos, em grande parte nisso
também em Polibio inspirada,9
sistematizador ainda cléssico da
tese aristotélica.

A democracia surge, portanto,
como uma das principais contri-
buicdes da filosofia grega, mesmo
por meio das autocriticas de Platdo
e Avristoteles, ademais da contem-
porénea acdo pioneira, construtiva,
do estadista Péricles.10

Adverténcia inicial e final do
humanismo filoséfico helénico
Do primeiro filésofo grego, em
sentido cronoldgico, Tales de Mi-
leto, ndo ha nada escrito diretamen-
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te e sim afirmaces recolhidas pela
doxografia. O primeiro texto pro-
priamente dito, transmitido pelo
proprio autor, é o de Anaximandro,
pouco depois, de quem nos restam
0s seguintes fragmentos: “Todas
as coisas se dissipam onde tiveram
sua génese conforme a necessida-
de; pois pagam umas as outras cas-
tigo e expiacdo pela injustica, con-
forme a determinacéo do tempo”.7'

Antecipada adverténcia ao Oci-
dente e ao mundo contra a arrogancia
da razéo unidimensional, iluminis-
mo sem coragdo da modernidade,
em vez de célida iluminacao pela
inteligéncia e o sentimento.

Adverténcia que assim também
serve como conclusdo de Anaxa-
goras: “O ilimitado é eterno”. “O
ilimitado é imortal e indissolu-
vel”.72 Eterno retorno, tdo caro aos
gregos antigos, em ciclos como 0s
vislumbrara do século XVII ao
XVIII o iluminista italiano com
coracdo, Giambattista Vico, sophia
perennis, fio da meada passando
por muitos labirintos pelas méos
de tantos Teseus. *
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A CERTIDAO DE
NASCIMENTO DA

U

FILOSOFIA.
ma leitura

da Apologia de
Soécerates, de

.. .somentepodemos levantara questdo: Que é
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Platao

Walter Omar Kohan

sto afilosofia?, se comegamos um dialogo
com o pensamento do mundo grego.
Heidegger, Que éisto -
afilosofia?

ertamente, a filosofia

grega deixou marcas
indeléveis na cultura
ocidental, nas artes,
na ciéncia e nas mais

que os gregos fizeram dessa disci-
plina intelectual, que eles mesmos
inventaram e chamaram filosofia
e que deixou indUmeras marcas
no pensamento contemporaneo.
Certamente, pode-se dizer de um
modo geral que muitos outros
povos antes dos gregos tiveram e
praticaram sua proépria filosofia. As-
sim, fala-se de uma filosofia orien-
tal, egipcia, indiana e tantas outras.
Entretanto, podemos dizer que os

diversas producdes sinfietieadnventaram a filosofia, nao

contemporéneas. Sdo tantas e
tdo profundas essas impressoes
que resulta dificil e, de certo
modo, arbitrario qualquer
recorte. Contudo, deixando
de lado toda pretensdo uni-
ficante ou totalizante, parece-
nos convidativo pensar na
propria filosofia grega como
legado. Isto é, pretendemos
pensar os fundamentos

porque tenham sido os primeiros
a pratica-la sendo porque iniciaram
0 pensar a proépria filosofia, concei-
tud-la, defini-la, propor métodos e
estratégias, diferencia-la frente a
outros campos de saber e atribuir-
lhe uma certa fungdo individual e
social. Ninguém antes se dedicou
desta forma a filosofia. Os gregos
nao s6 inventaram a palavra filo-
sofia e dedicaram uma série de



textos a explora-la, como também
propiciaram para ela um certo es-
paco e reconhecimento social.

Historicamente, as condi¢cfes
de possibilidade para o surgimento
da filosofia na Grécia estdo ligadas
ao desenvolvimento dessa forma
de vida sociopolitica que 0s gregos
chamaram pdélis, ao longo dos sécu-
los VIl aV a.C. O processo gradual
de consolidacdo dessa unidade so-
ciopolitica de sentido acompanha
0 surgimento também gradual da-
queles que primeiro filosofaram
entre os gregos. Certamente, te-
mos uma Vviséo algo estereotipada
das origens devido a influéncia
que exerceu a primeira historia da
filosofia, escrita por Aristoteles no
primeiro livro de sua Metafisica.
Assim, parece que a filosofia tem
data e lugar de nascimento, com
Tales, em Mileto, no século VI.
Todavia, 0s processos historicos sdo
mais complexos e ha um movi-
mento paulatino que se percebe
nos poetas - Homero, Hesiodo, Xe-
nofanes -, nos historiadores - Hero-
doto  nos politicos - Sélon, Cri-
tias -, nos dramaturgos - Esquilo,
Sofocles, Euripides - e outros no-
mes inclassificaveis, como Gorgias
ou Protagoras, além dos conheci-
dos filésofos pré-socraticos.

E significativo considerar que
a filosofia nasce nas péleis do sul
da Italia e da Asia Menor e que
s6 com os fortes movimentos
migratorios do século V se instala
em Atenas. Esse traslado implica
também uma mudanca de forma,
ao instalar-se a filosofia em praca
publica - agora - e ao debater os
assuntos humanos. As preocupa-
coes dos filésofos vao deixando de
ser eminentemente cosmoldgicas
e se tornam mais antropologicas.
Significativamente, o momento
culminante da producéo filosofi-
ca grega - que vai de Socrates a

Avristoteles - marca também tem-
pos de decadéncia da instituicdo
politica que foi sua condicdo de
possibilidade.

Neste trabalho, vamos estu-
dar a concepcdo da filosofia que
perpassa a Apologia de Sécrates,
de Platdo. N&o se trata de uma
eleicdo arbitraria. Na Apologia te-
mos a primeira caracterizacdo da
filosofia e de quem filosofa ante os
olhos adversos. Na Apologia, a filo-
sofia se apresenta ante um publico
hostil buscando espaco préprio e
reconhecimento. Quem faz isso
€ 0 personagem Sdcrates, funda-
mentando e justificando o que, se-
gundo testemunhas de Xenofonte
e de outros dialogos da época de
juventude de Platdo, ele mesmo
parece haver levado a pratica.

Uma questao preliminar:
ler Sécrates

Afilosofia, hoje, spode ser uma tentativa
sempre recomecada. Afilosofia, de modo ge-
ral, pensa mais do quefala,fala mais do que
escreve, escreve mais do quepublica. Pode-se
serfilésofo sem terpublicado nada, sem ter
escrito, quase sem terfalado. Quantas coisas
Sécrates deve terguardado para si!
M. Conche, Orientation
philosophique.

Talvez sobre ninguém se tenha
dito e escrito tanto como sobre
Socrates, e chegou-se até a duvidar
de sua existéncia. No comeco des-
te século, a polémica se reavivou
com o que se chamou a *“questéo
socréatica”. Em poucas palavras,
trata-se de uma questdo de como
reconstruir a figura de alguém que
ndo s6 ndo escreveu nada, sendo
que fez questdo de ndo escrever.
Como falar, por meio de escritos
indiretos, de quem ndo quis deixar
por escrito seu testemunho? De-
vemos distinguir duas questdes. A
primeira tem a ver com o Sécrates
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Nota de esclarecimento
Na leitura da Apologia de Sécrates, de
Platdo, seguimos o texto grego da edicdo
classica de J. Burnet. Citamos os textos
dos dialogos de Platdo segundo a pagina
e a coluna da obra canénica de Stepha-
nus. Quando ndo colocamos 0 nome do
didlogo, estamos nos referindo a Apologia
de Socrates. Ainda que tenhamos tido em
vista duas tradugfes da Apologia para o
portugués, inclusas na bibliografia, prefe-
rimos traduzir algumas breves passagens
que empregamos neste trabalho direta-
mente do texto grego. Por outro lado,
no decorrer do texto utilizamos alguns
termos gregos transliterados e em italico.
Para ndo sobrecarrega-lo de notas bi-
bliograficas, preferimos incluir, no final
deste trabalho, um conjunto de textos
que nos serviram de referéncia para cada
uma das questBes abordadas. Em todos
0S casos procuramos tomar uma postura
de didlogo critico com os autores citados.
Apresentamos, portanto, uma Nota bi-
bliografica com cinco sec¢des: i. Sobre o
contexto filosofico, histoérico, politico e
social na antiga Grécia; 2. Sobre Sdcrates
e a questdo socratica; 3. Sobre a Apologia
de Sécrates, de Platdo; 4. Sobre a filosofia
de Sécrates; e 5. Outros instrumentos.
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histérico. Sabemos que um tal Soé-
crates, filho do escultor Sofronisco
e da conhecida parteira Fenareta,
viveu em Atenas entre 0s anos 469
(ou 470) e 399 a.G., que teve Xan-
tipa por esposa e por filhos Lam-
procles, Sofronisco e Menéxeno, e
que saiu de sua po6lis apenas para
defendé-la valentemente em Po-
tidéia, Anfopolis e Délio. De pou-
cos dotes econdmicos e estéticos
(nariz chato, olhos estufados, cor-
po e roupas descuidados), Sécrates
teve uma atuacgdo publica discreta
(foi somente membro em ocasifes
isoladas do Conselho) segundo ele
mesmo o explica na Apologia 32
a-b. Salvo um ou outro detalhe
pouco expressivo, ndo podemos ir
muito mais além desses limitados
dados na reconstrucéo histérica de
Socrates.

A segunda questdo tem a ver
com 0 problema hermenéutico de
interpretar as idéias de Sécrates. A
esse respeito, ha quatro testemu-
nhos principais que nos chegaram
do ateniense: Aristofanes, Platéo,
Xenofonte e Aristételes. O teste-
munho de Aristételes é o mais dis-
tante e indireto: nasceu depois de
sua morte e sé conheceu Socrates
por meio de seus discipulos. O de
Xenofonte é também um testemu-
nho de segunda méo. Apesar de
ter conhecido pessoalmente Sécra-
tes, seus dois principais trabalhos
sobre ele, Apologia e Memorabilia,
derivam-se em grande parte do
testemunho de Hermaogenes e do
proprio Platdo. Com efeito, Xe-
nofonte escreveu duas apologias,
uma com esse nome e outra con-
tida nos Memorabilia, para respon-
der a acusacdes formuladas poste-
riormente & morte de Sdcrates, em
um panfleto escrito por Policrates,
entre 399 e 385 a.C. Aristdfanes,
por outro lado, viveu e escreveu na
época de Sécrates. Fez de Socrates
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personagem principal de uma de
suas comédias, as Nuvens, a mais
conhecida por nés, ainda que nado
tenha sido a mais reconhecida a
seu tempo. Gracgas a Aristofanes,
muitos atenienses riram de Socra-
tes. O proprio Sécrates 0 menciona
na Apologia, de Platdo, como fonte
dos acusadores mais antigos (19c).
Ainda que essa composicdo tenha
contribuido para retratar uma ima-
gem falsa de sua pessoa, de acordo
com a percepgao de Socrates, ndo
se trata de uma referéncia depre-
cidvel, tratando-se de um concida-
dédo de Atenas.

De sua parte, Platdo comparti-
Ihou os ultimos anos de Soécrates
(tinha quase 30 anos quando este
morreu); assistiu pessoalmente aos
eventos que desencadearam sua
condenagdo e morte. Escreveu as
paginas mais belas e fez de Sécra-
tes personagem de quase todos 0s
seus dialogos. Nos primeiros, filo-
sofo e discutidor incansavel; nos
intermediéarios, expositor de suas
proprias teorias (as de Platdo); nos
ultimos, apenas um interlocutor
de homens mais sabios, até sair de
cena em sua obra final, Ar leis. Seu
testemunho é provavelmente 0
menos imparcial (se é que algo as-
sim fora possivel), porém também,
0 mais interessante e filosofico.

Finalmente, o problema da re-
construcdo histoérica da filosofia de
SOcrates é uma questédo insoltvel.
Ja faz tempo que os helenistas
deixaram a pretensdo de chegar
ao “verdadeiro” Socrates. Contu-
do, a leitura do Sécrates platonico
¢ uma fonte inesgotavel para o
pensamento filoséfico de todas as
épocas. A figura de Socrates sim-
boliza a de um pai para a filosofia,
algo assim como a de Freud para
a psicologia. E para falar do pai,
nada melhor que os testemunhos
de dentro de casa. Talvez também
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por isso, os filésofos tenham privi-
legiado sempre a leitura do Socra-
tes platonico. Além de seu valor
testemunhai, tratam-se de textos
filosoficamente inesgotaveis. Néo
acontece 0 mesmo com Xenofonte
ou Aristofanes.

Por isso, para falar do Socrates
fildsofo, vamos recorrer aos dialo-
gos de Platdo, e entdo estaremos
falando de um Sdcrates platénico
ou de um Platdo socratico. Na ver-
dade, estaremos sempre recriando
alguém entre ambos, um persona-
gem inventado por Platdo a partir
de sua experiéncia com Socrates.
Né&o ha como separa-los, por mais
que se tenha tentado. N&o a toa os
helenistas denominaram “socrati-
cos” os primeiros didlogos juvenis
de Platdo. Como um reconhecimen-
to de que nao é tdo facil - nem tdo
conveniente - desvincular Sécrates
de Platdo (e Platdo de Socrates).
Por isso, se nos ¢ permitido jogar
com as palavras, chamaremos “So-
cratdo” a personagem de sua Apolo-
gia, como um reconhecimento her-
menéutico da impossibilidade de
desligar essas duas vozes e da ne-
cessidade de incluir ambas na leitu-
ra de uma delas.

A Apologia de Socratéo
E tempo de que afilosofia volte afazerprofis-
sdo deféem si mesma e em seu proprio pas-
sado, na verdade de suapropria esfera. E
tempo de que ela, como outrora ofez Sdcrates,
coloque ao saber a questdo de se ele éum “ver-
dadeiro” saber ou somente uma opinido. Che-
gara 0 tempo em que se voltard aperguntar:
émelhorsofrerinjustica oupratica-la?
A. Hel1er, Afilosofia radical.

A Apologia de Socrates € um dos
primeiros didlogos compostos por
Platdo. Escrita em algum momen-
to entre o julgamento de Socrates
(399 a.C.) e a primeira viagem de
Platdo a Siracusa (387 a.C), confor-



ma junto a Criton e 0o Fédon uma
trilogia dramatica que tem como
epicentro os episédios que desen-
cadearam a morte de Socrates. A
Apologia narra a defesa de Socrates
no tribunal e termina com sua con-
denacdo. O Criton descreve a ten-
tati\a de alguns discipulos - assu-
mida pelo Criton — de convencer a
Socrates para que escape da prisdo.
| inalmente, o Fédon contém os
momentos que antecedem a inges-
tdo da cicuta por Socrates na prisao.

\ Apologia é, curiosamente, qua-
se um monologo de Socratdo ante
0S juizes, apenas interrompido por
um curto dialogo com Méleto, um
dos trés acusadores, além de Anito
e Licon. Trata-se do Unico didlogo
prematuro em que Socratdo ndo
pergunta sendo que pronuncia
trés discursos. Enquanto quase
todos os outros dialogos encenam
conversagdes em que Socratdo in-
terpela seus interlocutores e pde
em jogo uma pratica filosofica, na
Apologia explica os ‘porqués’ e 0s
‘para qués’ dessa pratica.

A estratégia argumentativa de
Socratdo ante os juizes é relativa-
mente simples. Por um lado tencio-
na diferenciar-se dos profissionais
de tribunais, oradores e retdricos,
gue tém convertido os julgamentos
em jogos técnicos, mais ligados a
estética que a ética, mais seduzidos
pela utilidade que pela verdade
(i7a-i8a). Isto ndo significa que seu
proprio discurso nao se revista de
cuidadosos critérios retdricos, sendo
que, quando se trata de questdes
de ordem da lei e da justica, o dizer
verdadeiro deve ser privilegiado
frente ao falar com habilidade.
Assim, Socratdo se distancia dos hé-
beis oradores como se habitassem
territorios diferentes: estrangeiro
na arte de produzir habeis discur-
s0s cujo conte(ido ndo se preocupa
muito pelo carater de verdadeiro ou

falso, ele mesmo se sente em casa
quando se trata de dizer a verdade.
O que significa delimitar um espa-
¢o proprio que corresponde ao am-
bito da filosofia e ndo ao da retdrica,
pelo menos a retérica habitualmen-
te praticada na Atenas do comeco
do século 1V a.C.

Por outro lado, Socratdo realiza
desde o0 comecgo de sua alocucéo
uma curiosa e significativa identi-
ficacdo: a acusacdo contra ele ndo
€ mais que uma acusacao contra a
filosofia. Por isso, defende a si mes-
mo defendendo uma vida filos6fica
(23d). Por fim, Socratdo interpreta
0 veredicto negativo que o conde-
na a morte como uma condenacéo
contra a filosofia.

Essa leitura foi majoritariamen-
te compartilhada pelos filésofos
de todas as épocas. Talvez por
isso Soécrates nos interesse tanto.
Porque se o retrato que Socratéo
oferece da filosofia diz algo de nos-
sa filosofia, entdo os perigos que
levaram a sua morte nao nos resul-
tam em absoluto alheios. Por fim,
sua ameaga € nossa ameaca e sua
condenacgéo, nossa condenagao.

Dez notas da filosofia de
Socratéao

Elogiar afilosofia éfalar, antes de mais
nada, de Socrates, patrono de todos osfil6-
sofos e dafilosofia, bem como de seus aman-
tes; é referir-se aquele cuja vida e morte
manifestam por exceléncia a atitude propria
aofilésofo e afilosofia.
Olgaria Matos, Filosofia: a
polifonia da raz&o.

Neste trabalho, vamos dedicar-nos
a desenvolver e examinar esse re-
trato que Socratdo faz da filosofia,
procurando identificar aqueles ele-
mentos que ultrapassam os limites
de seu tempo. Distinguiremos
dez pontos que caracterizam essa
filosofia. A seguir, apresentaremos
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Platdo compartilhou os
ultimos anos de Sécrates
assistiu aos eventos

que desencadearam sua
condenacdo e morte.
Escreveu as paginas mais
belas e fez de Sécrates
personagem de quase
todos os seus didlogos.
Nos primeiros, filésofo e
discutidor incansavel; nos
intermediérios, expositor
de suas proprias teorias
(as de Platédo); nos ultimos,
apenas um interlocutor de
homens mais sabios, até
sair de cena em sua obra
final, As leis.
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como essa caracterizacdo tem in-
fluenciado diferentes expoentes
do pensamento contemporaneo.

1. A filosofia como reconhecimento
de limites

Umproblemafiloséfico tem aforma “eu nao
sei mais nada”. O trabalho dofil6sofo éum
acumular recordacfespara umafinalidade
determinada. Afilosofia simplesmente coloca
as coisas, ndo elucida nada e ndo conclui
nada. — Como tudofica em aberto, ndo ha
nada a elucidar.
L. Wittgenstein, Investigacdes
filosdficas.

Talvez devamos comecar recordan-
do a conhecida anedota do oréaculo
narrada na Apologia (20d-23c). Que-
refonte, amigo de Socrates, em uma
consulta ao oraculo, se atreve a per-
guntar se ha alguém mais sabio que
Sdocrates e recebe uma resposta ne-
gativa da Pitonisa: ninguém é mais
sabio que Socrates. Pouco importa
se se trata de um fato verdadeiro ou
de uma invencao literaria de Platéo.
Em todo caso, ha um enigma por
resolver: como é possivel que um
homem que nédo tenha consciéncia
alguma de sabedoria seja 0 mais sa-
bio em uma sociedade exuberante,
repleta de homens ilustres e pode-
rosos? Socrates faz, entdo, o que fa-
ria qualquer fildsofo: investiga para
decifrar o enigma. Ao mesmo tem-
po em que resulta dificil entender a
sentenca oracular, ndo pode tratar-se
de uma falsidade, pois os oraculos
ndo emitem juizos falsos. Por tan-
to, ha que se encontrar um sentido
implicito nessa sentenca [ja dizia
Heréaclito que “o deus, cujo oraculo
estd em Delfos, ndo diz nem oculta,
sendo que indica por meio de sinais
(semainei)”, fr. 93].

Para isso, Socratrdo comeca por
interrogar aos que eram considera-
dos os mais sdbios em Atenas: 0s
politicos. Porém essa investigacao
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mostrou que esses homens tidos
como sabios - tanto por eles mes-
mos quanto por seus concidaddos -
ndo o eram realmente (21c). Nao
somente isso, sendo que reagiam
com violéncia e édio quando lhes
era mostrada a sua ignorancia. Por
fim, Socratdo se reconhece mais
sabio que eles, ndo porque tenha
algum saber positivo superior se-
nao porque, sendo que ninguém
sabe grande coisa, a0 menos ele
reconhece ndo saber: “sou mais
sébio que este homem. E possivel
que nenhum de nos saiba nada
nobre. Contudo, este, ndo saben-
do, cré saber algo, e eu ndo sei
nem creio saber” (21d).

Depois dos politicos, Socratdo
examina os poetas. O resultado é
0 mesmo: 0s poetas dizem coisas
belas por inspiracdo divina e néo
possuem sabedoria alguma sobre
0 que dizem. S&o simplesmente
transmissores de um saber alheio.
Também os poetas, somente pelo
fato de serem poetas acreditavam-
se mais sdbios que qualquer outro,
ndo somente no que concerne as
suas criacfes sendo sobre todas as
outras coisas. De modo que, por
razGes semelhantes aos politicos,
Socratdo também se reconheceu
mais sabio que os poetas.

Por fim, Socratdo decidiu inter-
rogar os trabalhadores manuais.
Certamente, estes tinham um cer-
to saber préatico no qual superavam
Socratdo. Porém, como os poetas,
incorriam no erro (hamartia, 22d)
de crer que também sabiam so-
bre todas as outras coisas e essa
pretensdo obscurecia-lhes aquele
saber (22d-e). Em suma, Socratdo
se diferencia de todos eles por ter
sido 0 Unico que reconhecia seu
ndo-saber. Assim, o sentido da sen-
tenca oracular reside em valer-se de
Sécrates como um exemplo ou mo-
delo {paradeigma, 23b) para mostrar
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que entre os homens 0 mais sabio
é aquele que “se deu conta que na
verdade ninguém vale muito quan-
to ao saber” (23b).

Note-se que essa diferenca impli-
ca, a0 mesmo tempo, um defeito ou
uma ignorancia (um saber que ndo
vale muito ou um ndo-saber acaba-
do e valioso) e um saber de valor (o
reconhecer-se ndo sabendo). O que
implica um certo paradoxo uma vez
que Socrates ndo sabe nada, € ver-
dade. Porém, esse reconhecimento
de néo saber implica um certo
saber que parece voltar-se contra
aquela afirmacgdo de ndo saber. To-
davia, ndo ha contradi¢do, uma vez
que 0 que se ignora é um saber de
respostas e 0 que se conhece é um
saber de perguntas. Nao ha incon-
sisténcia na medida em que saber
para um homem significa saber
buscar e ndo saber possuir.

A escolha desses trés grupos so-
ciais atenienses ndo é aleatéria. So-
cratdo investiu sua vida toda contra
0s manifestadores de um estado de
coisas injusto e esses grupos encar-
nam os principais beneficiarios
do estado sociopolitico caotico e
corrupto da Atenas de seu tempo.
Nao em vao, os trés acusadores re-
presentam cada um desses grupos
sociais: Méleto acusa Socratdo em
nome dos poetas, Anito em nome
dos artesdos e politicos e Licon em
nome dos oradores (24 a).

Por fim, a investigacdo sugere
quanto devemos desconfiar da-
gueles que uma sociedade institui
como sabios: enquanto os de maior
reputacdo sdo 0s que menos sa-
bem, nos considerados ignorantes
amiude habita uma profunda inte-
ligéncia (22 a). E que os critérios
de sabedoria impostos socialmente
se apoiam em configuracGes politi-
cas, pouco sensiveis, nesse contex-
to, ao que € justo, ao que é correto,
ao que é melhor.



Assim, a falta de reconhecimento
de limites comporta ndo s6 impli-
cacles epistemoldgicas como tam-
bém éticas. Também suporta um
modo inadequado de responder
a pergunta ética por exceléncia,
“como se deve viver?” (tf Gorgias).
Assim, a maioria dos homens vive
um mundo de valores invertidos
(Apologia 29e-30a). Por exemplo,
ao mesmo tempo em que teme a
morte sem saber 0 que € e chega a
fazer qualquer coisa para evita-la,
privilegia as possessfes materiais
como sua exceléncia espiritual
e chega a fazer de tudo para au-
mentar suas posses. Nessa busca
incansavel e inquebrantavel de
estabelecer fronteiras para o saber
humano reside uma marca da filo-
sofia de todos os tempos.

2. A filosofia como pratica de

perguntas, caminho de investigagédo
Assim, umaprimeira resposta apergunta
“o que éfilosofia’’poderia ser: a decisédo
de ndo aceitar como 6bvias e evidentes as
coisas, as idéias, osfatos, as situacoes, 0s
valores, os comportamentos de nossa exis-
téncia cotidiana;jamais aceita-los sem antes
haveé-los investigado e compreendido.
M. Chaui, Convite afilosofia.

Podemos inferir dessa estoria do
oraculo que a marca da sabedoria
humana estd muito menos em
um saber positivo pleno, seguro,
acabado, que no reconhecimento
do pouco valor de todo o saber
humano que presuma tais caracte-
risticas (23 a-b). Uma vez mais, isto
ndo implica que ndo seja possivel
para os seres humanos alcancar
um certo saber. Somente que esse
saber nao tem o carater de sophia e
sua forma melhor é a philo-sophia,
0 desejo de sabedoria. A deus
compete o saber, disse Socratéo,
e a0 homem desejar saber. Porque
0 reconhecimento socraténico,

longe de levar a paralisia ou ao
conformismo, convida a buscar o
inatingivel, a desejar o inacessivel,
a indagar o humanamente ines-
crutavel. Trata-se de um saber de
desejo, de busca, de caminho (ja
Heréaclito dizia “se ndo se espera
0 inesperado, ndo se o encontrara,
dado o dificil que é de encontrar e
aceder”, fr. 18).

Socratdo faz de sua vida a busca
de algo que ndo pode encontrar,
porém que vale a pena buscar.
Filosofar é reconhecer limites e,
a partir desse reconhecimento,
buscar o impossivel de encontrar,
reconhecendo que 0 é e sem por
esse motivo deixar de buscéa-lo.
Filosofar é considerar mais pro-
prio do ser humano o desejo que
a posse, a busca que o encontro, a
pergunta que a resposta.

Dessa forma, a pratica filosofica
adquire o carater de um caminho
questionador. Socratdo discute com
seus interlocutores, os interroga e
examina (erésomai auton kat ekhetaso
kai elénkho, 2¢e). Assim exemplifi-
cam praticamente todos os dialogos
juvenis de Platdo. Neles, muda o
objeto de investigacéo, a situacéo
e as pessoas interrogadas, porém a
dindmica é semelhante em todos
0s casos: alguém que se apresenta
como especialista em uma matéria
é levado a reconhecer por meio das
perguntas socratbnicas que na ver-
dade pouco sabe em relacdo a subs-
tancia ou esséncia desta matéria. A
reacao dos interlocutores € diversa:
alguns pedem e/ou recebem ajuda
externa como Céfalo ou Polemar-
co na Republica I e Gorgias e Polo
no Gorgias, outros simplesmente
saem correndo, como Eutifrone no
didlogo homénimo. Outros, porém,
como o escravo do Ménon, passam
de crer saber e ndo ter ddvida al-
guma a buscar aprender com gosto
aquilo que acabam por reconhecer

Querefonte, amigo

de Socrates, em uma
consulta ao oraculo, se
atreve a perguntar se

ha alguém mais sabio

que SOcrates e recebe
uma resposta negativa
da Pitonisa: ninguém ¢
mais sabio que Sdécrates.
Pouco importa se se trata
de um fato verdadeiro ou
de uma invencao literaria
de Platdo. Em todo

caso, ha um enigma por
resolver: como é possivel
que um homem que nao
tenha consciéncia alguma
de sabedoria seja o mais
sabio em uma sociedade
exuberante, repleta

de homens ilustres e
poderosos?
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como problema (Ménon 84 a-b). Em
todos os casos, o final do dialogo
reafirma o valor da pergunta despo-
jada das pseudocertezas.

O caminho da investigacéo pre-
cisa do reconhecimento do ndo-sa-
ber. N&o investiga sobre um assun-
to aquele que ja o sabe todo, mas
somente aquele que reconhece que
precisa saber sobre ele. Quando se
pede a Socratdo que concorde com
esta ou aquela postura, ele pede
tempo para analisar. Se analisa algo
€ porque o ignora e se o0 ignora, So-
mente depois da analise, podera
manifestar se estd ou ndo de acordo
com tal postura (Carmides, i6sb-c).

A imagem do moscardo ilustra na
Apologia essa funcdo questionadora
de Socratdo (3oe-3ic). Suas per-
guntas pretendem despertar esse
preguicoso, porém nobre e grande
cavalo que é Atenas. Como se apo-
lis dos atenienses fosse uma grande
forca adormecida, que ndo percebe
seu proprio estado. E necessario
gue alguém tente desperta-la cra-
vando nela o ferrdo da davida e
a pergunta. Os atenienses, parece
dizer Socratdo, adoecem de exces-
so de certezas, créem saber muito
mais do que o sabem. Ao mesmo
tempo, tém a sensibilidade ador-
mecida para o importante, direcio-
nada unicamente para o superficial.
Claro, ninguém que esteja sob um
placido sonho gosta de ser desper-
tado com um zumbido continuo e
persistente. O cavalo importunado
ndo voltou a descansar até desfazer-
se desse incébmodo moscardo.

Certamente, as perguntas do mos-
cardo ndo sdo quaisquer perguntas.
Os dialogos juvenis de Platdo sao
uma amostra do élenkhos socratonico.

Certamente, as perguntas do mos-
cardo nédo sdo quaisquer perguntas.
Os diélogos juvenis de Platdo séo
uma amostra do élenkhos socratoni-
co, esse modo sistematico de exer-
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cer a pergunta. Assim, ha um tipo
especial de pergunta que pode ser
considerado filosofico. Provavel-
mente, Socratdo estaria de acordo
com perguntas na forma “que é x?”,
mais ainda quando deixam espaco a
uma das denominadas exceléncias,
como a valentia (andreia, tema do
Laques), a prudéncia (sophrosyne,
tema do Carmides) ou a amizade
(philia, tema do Lisis\ que sdo de
cunho fdoséfico. Contudo, nao se
trata meramente de um catalogo
“x” de perguntas filosoficas, sendo
de uma forma sistematica e rigorosa
de perguntas e pér em questao os
saberes aparentes, ao invés de um
sentido revelador e problematizador
qgue impulsiona o perguntar. Dessa
forma, o “por em questao” filosofi-
co esta tdo definido por um “como”
perguntar, quanto por um “o que”

perguntar e “para qué” fazé-lo.

3. A filosofia como modo de vida
...ofilésofo, que tem por dever de oficio
acrescentar ao vivido a “reflexdao”, que

incorpora 0 nivel dessa subjetividade ope-
rante e quepostula a insercéo critica na
realidade, ndo pode deixar de considerar a
polissemia da relacdo homem)histéria e tem
de incorporar no pensamento e “na agao”
a vivéncia refletida das dicotomias que
configuram a existéncia histérica em todos
os seus planos: acasol necessidade; ordeml
desordem; contingéncial determinacéo.
Franklin Leopoldo e Silva,
Funcao social dofildsofo.

E possivel, distinguir duas dimen-
sBes da filosofia: como processo e
como produto. A primeira dimen-
sdo, alude a atividade filoséfica, a
colocagdo em pratica da filosofia.
A segunda, ao resultado de tal ati-
vidade. Para dizer de outra forma,
é possivel diferenciar o filosofar da
filosofia, o processo de elaboracéo
de um pensamento, do préprio
pensamento que surge ao final de
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tal processo. Socratdo defendeu
nas palavras e nos atos o valor da
dimenséo ativa do filosofar. Fez
profissdo de ndo saber nem fixar
doutrina alguma uma vez que exer-
ceu em ato uma pratica filosofica.

Provavelmente ambas as ques-
tGes ndo estejam desvinculadas ou
a0 menos NAo seja conveniente em
termos praticos levar muito longe
tal distingdo. Ndo ha produto des-
vinculado de um processo e todo
processo pode ser visto também
em sua dimensdo de produto. Con-
tudo, a distincdo analitica proposta
permite dar conta de uma énfase
nitidamente presente na Apologia.

Em tal sentido, é talvez sinto-
matico que em nosso texto ndo
apareca nenhuma vez o substanti-
vo filosofia e, sim, por outro lado,
diferentes instancias - infinitivo e
participio - do verbo filosofar (phi-
losophoiinta, 28e; philosophein, 29c;
philosophén, 29d), inclusive sob a
forma do participio verbal substan-
tivo (“os que filosofam”, tonphilo-
sophounton, 23d). Séo indicadores
da énfase socratdnica na filosofia
como atividade reflexiva ligada a
interrogacdo e a busca de sentido
da experiéncia cotidiana.

Dizer que a filosofia € um modo
de vida ¢é afirmar que Socratdo nao
vive “de, sendo, com e para ela”.
Isto significa que nao ¢é a filosofia
guem da vida a Socratdo (sob a for-
ma de um saber especializado que
lhe permitisse viver dela) sendo
Socratdo quem dé vida a filosofia
(vivendo “de acordo com” e “a ser-
vigco de” suas caracteristicas mais
significativas). E Socratdo quem
se entrega a filosofia, assumindo-a
para sua vida.

Em um julgamento por irreligio-
sidade (asébeia), Socratdo coloca
sua vida, dada a filosofia, como
tarefa divina, designio do supre-
mo deus reconhecido em Atenas.



Pois, ao final, ndo é tanto sua
pessoa quem escolheu dedicar-se
a filosofia, sendo o mesmo Apoio
gue lhe ordenara viver filosofando
(28e). Assim, o acusado de néo crer
nos deuses apresenta sua forma de
vida filosofica como seguindo um
mandato ou missdo superior, um
posto no qual ele foi colocado pela
divindade (28d). Como sabemos,
ndo se trata de um imperativo
meramente individual: por inter-
médio de Socratdo, o deus reco-
nhecido dapdlis, chama os homens
a viver a filosofia. Quem deve, en-
tdo, ser condenado por asébetai

4. A filosofia como pensar com
certa logica

A tarefa especifica dafilosofia épropor um
espaco conceituai unificado, onde “encon-
trem seu lugar” as nomeacdes de aconteci-
mentos que sirvam de ponto de partida aos
procedimentos de verdade. Afilosofia busca
“reunirtodos os nomes-de-mais”. Trata,
no pensamento, o “carater composivel dos
procedimentos que a condicionam. Nao
estabelece nenhuma verdade, mas dispde um
lugar das verdades”.
A. Badiou, Manifesto pelafilosofia.

O dialogo de Socratdo com Méleto
mostra a légica rudimentar de um
de seus acusadores. O texto da
acusacgédo diz que Socratdo corrom-
pe os jovens da cidade ensinando-
lhes a ndo crer nos deuses que a
cidade reconhece, sendo em outras
divindades novas (20b-d). Socrat&o
argumenta que o cargo de asébeia
compreende uma dupla dimen-
sdo: por um lado, ateismo (“néo
crés absolutamente em deuses”,
diz Méleto em 26¢) e, por outro
lado, alloteismo (“ensino a crer em
outras divindades novas?”, per-
gunta Socratdo e Méleto responde
afirmativamente em 26b), ambas
contraditorias se sustentadas ao
mesmo tempo.

Pouco importa se a contradi¢do
estava efetivamente presente na
acusacao ou se 0 acusador é levado
a reconhecer a contradigcdo a partir
da argumentacdo socratbnica. Em
todo caso, Socratdo sugere um
caminho de andlise conceituai da
linguagem. Primeiro, desprende
uma légica débil de seu acusador e,
logo, a desmonta com indignacéo
e veeméncia (26b-28a). Ninguém
pode ser acusado seriamente de
“ndo crer em deuses, crendo em
deuses”. (27 a) A contradigdo ldgica
(dizer o mesmo e ndo 0 mesmo, ao
mesmo tempo e no mesmo senti-
do) espanta o pensamento filosofi-
co. Uma situacdo semelhante se da
quando Socratdo responde aqueles
gue Ihe prop6em uma mudancga de
atitude ante a iminéncia da morte:
ndo se pode sustentar consistente-
mente que ndo se sabe o que € a
morte e a0 mesmo tempo temé-la,
no entanto ndo se pode temer 0
que ndo se conhece (29a-b). Os
argumentos de Socratdo no Criton
desbaratando as propostas de fuga
apontam nessa mesma direcéo e
ampliam mais os horizontes? E
preciso cuidar ndo somente da 16gi-
ca do dizer, mas também do pensar
e do agir.

Dessa forma, Socratdo deixa en-
trever que 0 caminho da filosofia
¢ metddico (do grego méthodos,
caminho) no sentido de seguir de-
terminados tragos, principios e re-
gras de pensamento. A contradicéo
e a consisténcia (do pensar, entre o
pensar e o agir) foram parte desses
principios.

Socratdo pbe em jogo em suas
conversagdes outros principios sig-
nificativos: a verdade, a claridade, a
sinceridade, a fundamentacao soli-
da, a precisdo. O Eutifrone é um bom
exemplo disso. Socratdo busca uma
resposta para a pergunta “o que
€ 0 piedoso?” (tiesti to hosion, 5¢
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A investigacéo
(julgamento de
Sdécrates) sugere quanto
devemos desconfiar
daqueles que uma
sociedade institui como
sabios: enquanto os de
maior reputacao sao os
que menos sabem, nos
considerados ignorantes
amiude habita uma
profunda inteligéncia
(22 a). E que os critérios
de sabedoria impostos
socialmente se apoiam
em configuracdes
politicas, pouco sensiveis,
nesse contexto, ao que é
justo, ao que é correto, ao
que é melhor.
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S$S.) e para isso procura 0 sacerdote
Eutifrone, supostamente especia-
lista em tais questdes. Porém, Eu-
tifrone responde uma ¢ outra vez
equivocadamente a pergunta (da
exemplos, indicagdes de casos pie-
dosos) e o resto do didlogo consiste
em diversas tentativas de SoOcrates
para que Eutifrone responda efe-
tiva e especificamente a pergunta
que lhe foi formulada. O dialogo
termina quando Eutifrone, confun-
dido e abatido, foge em disparada.
Do sagrado ndo pode dizer o que
é. O esquema seducao, interroga-
cdo, refutacao, confusao e fuga é a
trilha mais seguida em todos esses
didlogos.

5. A filosofia como inverséo dos
valores dominantes

O caminho da criticafilos6fica ndo é apenas
critica da linguagem, também ndo éapenas
critica superficial, que denuncia as ilusdes a
partirdas quais se desce a vida social. E criti-
ca que necessariamente se transforma em criti-
capolitica, denunciando os contetidos ilusérios
de nossa sociabilidade e, por isso, comprome-
tendo-se com sua completa converséo.
José A. Giannotti, Filosofia
miuda.

Uma percepcdo acompanha a vida
de Sdcrates: a de que os valores se
encontram totalmente invertidos
no estado de coisas vigente em seu
tempo; que os atenienses confe-
rem muito valor ao que é inferior
e pouco valor ao que é mais impor-
tante (290-30 a). Socrates sintetiza
os valores dominantes no cuidado
com o corpo e os bens e no descui-
do pelas questdes espirituais: nao
¢ da fortuna que nasce a perfeicéo
sendo da perfeicdo que nasce a
fortuna, repete incansavelmente a
Apologia (30b).

A filosofia de Socratdo aparece
assim como um surto de consci-
éncia invertida de sua época. As-
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sim como Socratdo escuta desde
crianga uma voz que lhe dissuade
de algo que vai fazer (31c-d), assim
também ele mesmo parece erigir-se
em uma voz que tenta convencer
0s atenienses para que abandonem
sua hierarquia de valores. Por meio
dele, a filosofia al¢a voz dissonante
frente a racionalidade subjacente
as praticas e saberes instituidos.

Essa dimensdo de critica do
estabelecido tem estado presente
em alguns dos filésofos gregos des-
de as origens. O caso de Heraclito
¢ exemplar entre os antecessores
de Sdcrates (“ainda que este 16gos
exista sempre, 0s homens tornam-
se incapazes de compreendé-lo”,
fr. 1, “...ainda o légos € comum, a
maioria vive como se tivesse uma
inteligéncia particular”, fr. 2; “para
0s homens ndo seria melhor suce-
derem-se quantas coisas quises-
sem”, fr. 110), e o de Platdo entre
seus seguidores (pensemos ha pro-
posta politica da Republica como
uma inversao radical de alguns dos
valores dominantes na Atenas de
seu tempo).

6. A filosofia como ordem diferente
da politica e da pedagogia.

Socrates ndo é 0filésofo que pensa sobre
apolitica de Atenas. E 0 Unico ateniense
que ‘faz as coisas da politica” (Platéo,
Gorgias, 52id), quefaz apolitica de
“verdade”, aposta o tudo que sefaz em
Atenas com 0 nome de politica. O primeiro
encontro entre a politica e afilosofia é 0
encontro de uma alternativa: ou apolitica
dos politicos ou a dosfil6sofos.
J. Ranciere, La mésentente. Politique et
philosophie.

Uma voz demoniaca ap6s-se desde
sempre a que Sdcrates interviesse
na vida politica (3ic-d). E como
ele mesmo o reconhece, foi sem-
pre uma oposi¢do muito feliz, pois,
do contrario haveria sido conde-
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nado a morte muito antes. Apesar
disso, Sécrates foi de fato mem-
bro do Conselho - provavelmente
para ndo fugir de seus deveres
civicos - e nessa pratica se op0s a
regimes politicos democréticos e
tirénicos de igual forma caso estes
ndo atuassem do “lado da lei e da
justica” (32b-d).

Sua pratica se define por uma
oposicdo critica radical as diferen-
tes praticas politicas instituidas
em Atenas. Portanto, é verdade
gue em certo sentido o julgamento
de Sdcrates é uma investida dos
partidarios de um sistema politico
contra um homem que constituia
uma ameaca a tal sistema, nédo so
por si mesmo como também por
seus discipulos. Aqui valem, en-
tdo, os argumentos que afirmam
que Socratdo foi condenado por
suas idéias “antidemocraticas”
expressas na Apologia e em outros
didlogos como o Criton, se se en-
tende por tais idéias suas criticas
veladas ao partido democratico no
poder quando de seu julgamento.
Contudo, importa-nos ressaltar que
também poderia haver sido conde-
nado por suas idéias “antitiranicas”
ou “antioligarquicas™. E que, no
caso de Sdcrates, vale mais que em
qualquer outro a idéia de que estar
contra um grupo politico instituido
ndo significa estar a favor de um
grupo oposto.

Nesse sentido, o julgamento de
Socrates é também muito mais que
o0 julgamento de uma pessoa com
determinadas idéias politicas. Ele
caracteriza a reagdo de uma ordem
instituida frente as tentativas de
guestionamento dessa ordem, mos-
tra a investida dos valores afirmados
em um estado de coisas frente aos
intentos de coloca-los em questao.
Representa, afinal, o0 combate da
politica contra a filosofia. A politica
afirma, a filosofia pergunta. As afir-



mac0Oes da politica incomodam-se
com as perguntas da filosofia.

Socratéo, entdo, “optou” (ou seguiu
a sua voz demoniaca, se se preferir)
por abandonar o espaco publico da
politica. Essa renuncia é a antitese
da proposta que, algumas décadas
mais tarde, Platdo sintetizaria na
boca do mesmo personagem na
Republica, com a figura do filésofo-
rei ou do governante que filosofa
(livro VVII). Ali, para um Socratdo di-
ferente, a politica é a forma culmi-
nante da filosofia, um compromisso
ético para o prisioneiro liberado
que consegue escapar da caverna.
Ninguém foi educado nessa polis
imaginada, diz Socratdo a Glaucon,
para que permaneca regozijando-
se na contemplacéo das realidades
mais perfeitas, sendo para que ajude
seus concidadéos a libertar-se de
suas cadeias (520b-d).

Trata-se, sem duvida, de uma
mudanca de perspectiva radical,
a tal ponto que o que antes era
visto como incompativel em qual-
quer polis se torna condicdo de
possibilidade da melhor pélis. E
possivel que essa mudanca revele
um Socratdo muito mais proximo a
Platdo que a Socrates.

Socratdo também se diferencia
dos pedagogos. Declara explicita-
mente uma e outra vez que ndo foi
mestre de ninguém (icd-e; 20c; 33
ae b). Assim, por um lado, respon-
de a acusagdo de “corromper aos
jovens”, de conotagdes claramente
pedagogicas. Mais do que isso,
procura diferenciar-se dos peda-
gogos profissionais do seu tempo.
Ao menos, ndo foi um pedagogo
nos dois sentidos mais fortes que
tinha a palavra nesse momento:
nao oferecia um saber (mathema,
33b) em licdes que os alunos de-
veriam aprender nem cobrava por
seus ensinamentos, ndo era um
profissional do ensino.

Socratdo nédo faz da pedagogia -
também néo da filosofia - um modo
de subsisténcia. E néo se trata de
um deslize aristocratico, uma vez
que varios testemunhos provam
que Socrates quando muito per-
tencia a uma espécie de classe
média - os hoplitas — e acabou sua
vida na miséria. Sua pratica filoso-
fica ndo pode se profissionalizar,
nem se institucionalizar como sa-
ber e como trabalho; é uma forma
de vida, uma missdo, uma pratica
de examinar e colocar em questao
os saberes instituidos pelos politi-
cos e pedagogos profissionais.

Por outro lado, Socratdo ndo des-
carta que muitas pessoas tenham
efetivamente aprendido com ele,
ainda que nédo tenha se dedicado
profissionalmente a ensinar. Nao
quis ser pedagogo; porém deixou-
se ser educador. Nesse sentido, ndo
se opunha a que velhos ou jovens,
ricos ou pobres, participassem igual-
mente de suas indagac¢des (33a-b).
Os bons discipulos, em todo caso,
haviam aprendido a buscar, a inda-
gar, a perguntar e ndo a presumir
saber 0 que ndo poderiam saber
(23b; 33 a-b).

Em ambos os casos, a filosofia
ndo se op6e meramente a politica
e a pedagogia. Também comporta
uma superacdo das formas exis-
tentes de ambas. Porque nado é
possivel negar as implicagdes poli-
ticas e pedagogicas de uma pratica
filosofica como a de Socratdo. Por
fim, sua elocubracdo ante os juizes
resulta em uma consumacao do
politico e do pedagdgico, conce-
bidas ambas esferas como formas
diversas das instituidas, formas tao
radicalmente outras que ndo seria
facil perceber como elas mesmas
poderiam ser instituidas.

Neste sentido, Sdcrates foi um
educador na politica, aqui enten-
dida como condicdo e marco de
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Segundo Socratéo,
somente a deus compete
0 saber, e ao homem
desejar saber. Porque

0 reconhecimento
socratdnico, longe de
levar a paralisia ou ao
conformismo, convida

a buscar o inatingivel, a
desejar o inacessivel, a
indagar o humanamente
inescrutavel.Trata-se de
um saber de desejo, de
busca, de caminho.
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sentido social e histérico para o
humano. Socratdo educou por um
sentido inquieto, questionador,
consistente, subversivo e resistente
frente as ordens que pretendem
conhecer todas as respostas. N&o
questionou um sistema politico
para implantar outro. Mostrou a
necessidade de que todos este-
jamos alertas frente a qualquer
ordem que pretenda saber tudo.
Socratdo se distancia dos politicos
e dos pedagogos para pensar 0 po-
litico e 0 educativo a partir de uma
I6gica diferente de “o0 que convém
ao mais forte” (Trasimaco) ou a
“transmissdo de uma exceléncia
(areté) acabada” (sofistas).

7. A filosofia como desconstrugdo do
aparente e do falso
A verdadeirafunc¢éo social dafilosofia
consiste na critica do estabelecido. Isto ndo
implica a atitude superficial de objetar
deforma sistematica idéias ou situacoes
isoladas, o quefaria dofilésofo um perso-
nagem comico. Também néo significa que
ofilésofo se queixe deste ou daquelefato
isoladamente, e recomende uma medicina.
O alvo principal desta critica é impedir que
os homens se abandonem a aquelas idéias e
formas de conduta que a sociedade, na sua
organizacéo atual, lhes dita.
M. Horkheimer, Afuncgéo social da
filosofia.

A maioria dos didlogos socraticos de
Platdo levam o nome daquele que
se atreve a falar com Socratdo: Eu-
tifrone, um sacerdote; Laques, um
militar; lon, um poeta; Protagoras,
um mestre; Lisis e Carmides, dois
jovens; Trasimaco, um politico;
Criton, um amigo; Alcebiades, um
amante; Hipias, um sofista; Ménon,
distinto estrangeiro; Menéxeno,
aprendiz de fildsofo. Chama-los por
seus nomes é o tributo de Platdo
aos derrotados, personagens que
estréiam no entusiasmo e terminam
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na confusdo, que sempre comegcam
por saber e acabam por ndo saber.
A tradicdo prematura interpretou
outra coisa e por isso acrescentou a
estes nomes um subtitulo que pre-
tendia indicar o tema principal dos
didlogos: “sobre a valentia”, “sobre
a prudéncia”, “sobre a virtude” e
assim sucessivamente.

Contudo, os diadlogos encerram
muito mais perguntas que respos-
tas. Socratdo, especialmente, per-
gunta muito mais do que responde.
E suas perguntas quase nunca sdo
cabalmente respondidas. Todavia,
0 caminho ndo foi vdo: se bem ndo
sabemos “0 que é x”, conhecemos
um namero significativo de per-
guntas que ndo podemos deixar
de fazer-nos se queremos saber “o
gue € X” e, 0 que ndo € menos im-
portante, sabemos indmeras coisas
em relacdo a “o que nao é x”.

De modo que o perguntar socra-
tico consegue desconstruir aqueles
saberes aparentes que seus interlo-
cutores créem ter sobre 0 assunto
em questdo. Sem saber, consegue
que o outro deixe de saber, que
desconstrua seu pseudo-saber so-
bre x. Talvez ai resida outro sentido
do titulo que Platdo conferiu aos
didlogos: além do tributo, Socratao
ndo responde; seus interlocutores
sim, ainda que respondam o apa-
rente, o falso. Porém, Sdcrates ndo
cala. Sempre pede a palavra. Para
perguntar. Para que 0 outro mostre
0 seu saber. Esse saber que, ao final
do dialogo, ja ndo sera tal. Sera ou-
tra vez uma pergunta.

8. A filosofia como pergunta
por si mesmo
Conta-te a ti mesmo a tua proépria histo-
ria. E queima-a logo que a tenhas escrito.
N&o sejas nunca de talforma que néo pos-
sas ser também de outra maneira. Recor-
da-te de teufuturo e caminha atétua in-

fancia. E ndo perguntes quem és aquele que
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sabe a resposta, nem mesmo a essa parte
de ti mesmo que sabe a resposta, porque a
respostapoderia matar a intensidade da
pergunta e o que se agita nessa intensidade.
Sé tu mesmo apergunta.

J. Lorrosa, Pedagogia profana.

Socratdo se conhece. Ao menos,
busca conhecer-se. Reconhece suas
limitacBes. Fala de si na Apologia,
do que é e do que ndo é. |ambém
nisto Socratdo segue uma Missao
divina, inscrita no oraculo dclfi-
co: conhece a ti mesmo Cgndtlii
seauton, Carmides i6qd: Protagoras
343b; Fedro 229c). Porém. Socra-
tes ndo se conforma com sua bus-
ca. Quer que todos os atenienses
se conhecam. Propaga que todos
se perguntem por si mesmos e
procurem saber de si. Por isso,
tenta convencer a seus concida-
ddos que ndo déem importancia
a nenhuma de suas coisas antes
deles mesmos (36¢) e que exami-
nem a si mesmos como ele exami-
na a si mesmo (38 a).

O conhecimento de si ndo impli-
ca um saber de certezas. O Ménon
pode ser uma vez mais um bom
exemplo. Ah, Ménon compara So-
cratdo com o peixe torpedo (80b)
e esse gosta da comparacdo, em-
bora ndo se entenda por isso que
esteja jogando um simples exercicio
retorico, sendo que, estando ele
completamente problematizado,
entdo problematiza (aporein, 8od)
aos demais. Socratdo, por meio
de sua vida filosofica, reconhe-
ce a si mesmo como inquietude
problematizadora e, a partir desse
conhecimento, procura que todos
considerem como algo problematico
0s saberes que tém acerca do mun-
do e de si proprios.

Socratdo ressignifica assim a sen-
tenca oracular em um “busca-te a ti
mesmo”, ou melhor, em um “bus-
quem-se a si mesmos”. Entretan-



to, ndo restringe o saber da busca
a ninguém em particular (jovem
ou ancido, estrangeiro ou concida-
ddo, 30a). E preciso afastarmo-nos
das nossas certezas para buscar e
aprender quem somos. Trata-se de
afastar nossas certezas de nds. As
certezas gque carregamos a respeito
de e sobre n6s mesmos. Em nos.
Para que nds-outros possamos nos
conhecer. Para que possamos dei-
xar um nos aberto a pergunta e a
busca de nds-mesmos.

9. A filosofia como ameaca das
ordens imperantes
Afilosofia ndo é edificante, reconfortante ou
sacralizante. Sua vocacéo éiconoclasta — a
quebra de idolos.
R. Alves, Conversas com quem gosta
deensinar.

Em certo sentido, a filosofia é a
atividade humana por exceléncia,
enquanto promotora do Unico saber
humanamente possivel (desejavel).
Contudo, a filosofia ndo goza de
grande prestigio, reconhecimento
e popularidade na polis. Como
diz Calicles no Gorgias, represen-
tando a postura do senso comum
imperante, tem seu encanto se
aplicada moderadamente na ju-
ventude, porém se se insiste com
ela além da conta é a perdigcdo
dos homens (484c; a mesma opi-
nido aparece em Republica 487c
e Fédon 64a). De modo tal que,
a maneira socratnica, enquanto
praxis sustentada no cuidado da
exceléncia (epimeleisthai aretés,
31b) e no desejo de saber como
levar a cabo uma vida digna de ser
vivida pelo homem (biotos anthroé-
poi, 38 a), a filosofia quase nao é
praticada napélis. Melhor, se mor-
re nesse paradoxo: é a mais hu-
mana em sua condicdo e a menos
humana em sua pratica; definindo
0s padrdes do como se deve viver,

vai na contramdo de como de fato
0s seres humanos vivem.

Os que filosofam se preocupam
por aquilo que todos 0s outros
descuidam e se despreocupam de
tudo o que os demais consideram
o mais apreciavel (30b-c). A filo-
sofia € tdo humana que sua pratica
assinala a normatividade de uma
vida digna: “para um ser humano,
uma vida sem exame nado é digna
de ser vivida” (38a). Contudo, ¢
tdo discordante com o modo como
0s seres humanos vivem efetiva-
mente, que uma vida tal, como a
de Sdcrates, é considerada hostil e
perigosa a ponto de ser perseguida
até acabar-se com ela.

A vida filosofica ameaga a como-
didade e a satisfagdo dos saberes
seguros e os estados de coisas es-
taveis. Desafia a consciéncia tran-
guila a perguntar-se por si mesma.
Instiga a um olhar insatisfeito do
mundo. Perturba a incoeréncia.
Subverte os valores. Provoca a rea-
¢éo e conclama a resistir.

10. A filosofia como resisténcia

persistente frente ao dominante
Afilosofia nos impede de aceitar uma socie-
dade sem vida, onde dizem que somos livres
parafazertudo, mas onde ndo ha mais
nada para sefazer; onde dizem que somos
livresparapensar, mas onde ndo ha mais
nada sobre o que pensar.
H. Japiassu, Cw desafio afilosofia:
pensar-se nos dias de hoje.

Nao é facil assumir uma pratica
filosofica com caracteristicas socra-
tbnicas. A busca cansa e a ordem
instituida pesa. A falta de certezas
apressa. A logica de manutencéo
do estado de coisas procede por
cooptacdo ou exclusdo. O espaco
de resisténcia experimentado por
Socratéo ndo se oferece, se toma.
Socratdo ndo aceita nenhuma das
alternativas da ordem. N&o admite
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Sdcrates

No caso de Socrates, vale
mais que em qualquer
outro a idéia de que estar
contra um grupo politico
instituido nado significa
estar a favor de um
grupo oposto.
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ser parte dela nem se exilar. Resis-
te. Ante a propria morte, iminente,
resiste. A sua maneira, a da filosofia:
a p6e em questdo. Afinal de contas,
guem pode saber o0 que é a morte?
Em todo caso, ndo se pode deixar
de ser 0 que se é porque se esta em
perigo de morte. Por isso, Socratdo
ndo suplica perddo nem chora cle-
méncia (34c-35d), procura “ensinar
e persuadir” (didaskein kaipeithein,
35c¢), faz o que sempre fez. Propde
ser recompensado (30d-e). N&o
pode pagar uma multa nem aceita
a opgdo do exilio.

Porém, de todas as alternativas
propostas para evitar a morte, uma
¢ especialmente inaceitavel para
Socratfo: a de deixar de filosofar
(29C-30C). Absolvam-no ou conde-
nem-no, “ndo poderia fazer outra
coisa” (emouiouk an poiésantos, 30b-
c), ainda que estivesse mil vezes a
ponto de morrer. A alternativa de
ficar em siléncio e quieto (sigbn de
kai hesukhian &gon, 37c) é conside-
rada impossivel (adynaton, 37c).
Significaria renunciar a filosofia. O
que implicaria renunciar a si mes-
mo. A morte ndo pode ser pior que
isso. ldentificado com a filosofia,
Socratdo nao pode abandoné-la.
Dentro dela, a Unica opcdo parece
ser resistir. A alegacdo de Socratdo
na Apologia traz sua condenacéo.
Ela ndo é sendo uma afirmacdo de
resisténcia.

Consideracdes finais
Por que oprocesso de Socrates ainda excita
tanto aosfilésofos? Ainda hoje se ensina
que a morte do grande dialéticofoi 0 crime
imperdoéavel da democracia ateniense. Nao
falta nenhum livrepensador a comparar
sua execucdo com a paixao de Cristo. Por
séculos, osfilésofos tém combatido a auto-
ridade. Tém sofrido muitas pequenas perse-
cutes. Tomando partido por Sécrates estdo
defendendo seu préprio caso.
G. Sorel, Oprocesso a Socrates.
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Voltemos por um momento ao co-
mec¢o. Manifestamos que procu-
rariamos encontrar algumas marcas
da filosofia na fantastica alegacdo
socratdnica da Apologia de Socrates,
que bem poderia chamar-se Apolo-
gia dafilosofia e que constitui algo
assim como a certiddo de fundacéo
para o Ocidente desta disciplina
intelectual.

Sintetizamos essas marcas em
dez pontos. Vamos agora sintetizar
esses dez pontos em dez palavras:
limite, pergunta, vida, légica, subver-
sdo, oposicdo, autoconhecimento,
desconstrugdo, ameaga, resisténcia.
Isto € a filosofia para Socratéo.

De diversas formas, 0os mais reco-
nhecidos filésofos da modernidade
e da contemporaneidade tém sido
influenciados por esta primeira apa-
ricdo publica da filosofia. Esta afir-
magdo ndo pretende dissimular os
desenvolvimentos diversos e ainda
aqueles francamente encontrados.
Estamos longe de querer converter
toda a filosofia moderna e contem-
poranea a uma espécie de socratis-
mo desenvolvido. De forma alguma.
Nos importa sim mostrar a forca e a
projecdo de um primeiro ensaio.

Resulta significativo que ainda
os mais fortes criticos de Socrates,
como Nietzsche e Marx, ndo conse-
guiram deixar de ser socratdnicos
em algum sentido e assim consi-
deraram a filosofia eminentemente
subversiva e transformadora de
valores e realidades. Na moder-
nidade, o proprio Kant concebeu
a tarefa critica como o trabalho
de estabelecer limites e por isso
dedicou seus dois textos mais im-
portantes a estudar os limites da
razdo nas suas dimenses teorica
e pratica. Ainda um filésofo como
Hegel, que concebe a filosofia
como saber absoluto e, neste sen-
tido, radicalmente diferente da
filosofia socratdnica, mostra essa
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presenca na medida em que sua
filosofia é também o espirito abso-
luto desenvolvido no autoconheci-
mento de si.

Em nosso século, as influéncias
sdo das mais diversas. Pensemos,
por exemplo, no falibilismo, um dos
principios mais importantes de cor-
rentes significativas da filosofia da
ciéncia. Segundo este principio, ja
proposto pelo filésofo pragmatista
Charles S. Peirce no século passado,
todo conhecimento ¢é falivel e deve
ser colocado em questdo. Se o que
ainda ndo sabemos € ilimitado, 0 que
sabemos é sempre incerto, fragil e li-
mitado. Pensemos também na im-
porténcia outorgada por Husserl na
sua Ultima filosofia ao mundo da vida
(Lebensweltj ou pelo chamado pri-
meiro Heidegger a filosofia como
pergunta, caminho do pensar. Ou
entdo, na funcéo social da filosofia
como radical oposicdo a realidade,
proposta por Horkheimer e outros
integrantes da escola de Frankfurt.
Ou na desconstrugdo como caminho
da filosofia em algumas correntes
pos-estruturalistas. Ou mesmo na
consciéncia da prépria niilidade no
existencialismo de Kierkegaard (se-
gundo E. Mounier, SAcrates era uma
das raizes do existencialismo). Ou
também na importancia outorgada a
l6gica pelos filosofos neopositivistas
e analiticos (por exemplo um texto
de B. Russel leva por titulo “A logica
como esséncia da filosofia”). Ou ain-
da nas condigdes do discurso - signi-
ficante, verdadeiro, justificado e sin-
cero - de uma comunidade ideal de
comunicacdo, segundo Habermas.
Ou, finalmente, na pergunta por nés
mesmos como pergunta filosofica-
mente mais relevante de nosso tem-
po, segundo o Ultimo Foucault.

Podemos deixar aqui a enumera-
cdo. Basta esta mostra. A relacéo fica
inacabada e inacabavel. Poderia-
mos continuar buscando em cada



rincdo da filosofia contemporanea.
Tal a influéncia da filosofia socra-
tbnica, deste duplo inventado por
dois, por quem ndo quis escrever
€ por quem ndo quis se escrever.
Ambos escreveram a certiddo de
nascimento da filosofia. Entre os
dois. Todos 0s outros que segui-
ram o caminho da filosofia no Oci-
dente tiveram que reconhecer essa
certiddo como marca de origem,
fundamento e sentido. Como uma
pergunta a ser repensada incessan-
temente. Pensar uma pergunta. In-
tentamos fazé-lo neste trabalho.
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Presenca
de Eudoro
de Sousa

Suetdnio Soares Valenca

ara quem desejava es-

tudar filosofia naquele
ano de 1963, foi uma
grata surpresa saber
que a Universidade de

meiros contatos com 0 Centro de
Estudos das Linguas e Culturas
Classicas, 0 CELCC, mais adiante
denominado Centro de Estudos
Classicos (CEC), e, sobretudo,

Brasilia, a UnB de Darcydribeiseu idealizador, criador e

ro, oferecia em seu curso regular
de Letras cadeiras destinadas ao
ensino das linguas e culturas gre-
co-latinas. Eu abandonava assim o
projeto de fazer vestibular para a
carioca Faculdade Nacional de Fi-
losofia, da Universidade do Brasil,
a histérica FNFi da avenida An-
ténio Carlos, logo depois famosa
pela resisténcia de seus estudantes
ao golpe militar de 1964. Fizera-se
imperioso que o jovem de 18 anos
se transferisse para a recém-inau-
gurada Brasilia, onde seus pais ja
estavam desde 960, com a funda-
cdo da nova capital do Brasil.

A partir da abertura do ano
letivo de 1964, pude travar os pri-
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condutor, o helenista e filésofo
Eudoro de Sousa. Enquanto cursa-
va matérias do Instituto Central de
Letras, ministradas, dentre outros,
pelos mestres Heron de Alencar
e Nélson Rossi, ia sendo atraido
pelo canto de sereia que ecoava do
CELCC, na verdade, de seu titu-
lar. Ap6s as aulas de lingua grega
e de lingua latina, que era preciso
aprender para poder-se adentrar o
universo da cultura greco-romana,
dirigia-me invariavelmente para o
prédio FE-5, onde se localizava o
CELCC com sua biblioteca.

O Centro, assim o chamévamos
de maneira reduzida, ocupava,
entdo, se ndo me falha a memoria.



salas do piso térreo do edificio
FE-5, mas mudou-se, a seguir,
para 0 subsolo do mesmo prédio e
desta localizacdo ja tenho absoluta
certeza, pois foi ali que tiveram
lugar as passagens constantes da
lembranca presente. Encerradas
as aulas do curso regular por volta
de meio-dia e meia, almocgava-se
no restaurante do campus univer-
sitario, e, depois, tinha-se toda a
tarde para mergulhos sucessivos
naqueles mares greco-latinos, sob
o0 olhar interessado de Eudoro de
Sousa, na companhia de seus as-
sistentes Jodo Evangelista, Dinah,
Maria Luisa, José Xavier Carneiro,
Jair Gramacho, todos estes ja de-
tentores de consideravel grau de
conhecimento em suas disciplinas
especificas, mas todos também
aprendizes diante do mestre.

O professor Eudoro, assim o
trativamos, estava sempre no Cen-
tro. Enquanto seus assistentes e
nds, eu ja agora monitor ao lado
de Ordep José Trindade Serra,
permaneciamos em nossas mesas
de trabalho, espalhadas por entre
as estantes da culta biblioteca, o
mestre caminhava peripatetica-
mente pelas areas livres entre me-
sas e livros, como se fora uma fera
enjaulada. Cigarro entre os dedos,
subitamente ele retirava os 6culos
do bolso da camisa, colocava-os,
debrucgava-se sobre 0 qué um de
nos estava escrevendo ou lendo e
punha-se a falar sobre o tema em
questédo, o que logo provocava 0
afluxo dos demais. Iniciava-se en-
tdo uma “aula”, que podia durar
cinco minutos ou cinco horas. E
aprendiamos nas tardes ensola-
radas do planalto que a pouco e
pouco ia-se povoando.

Mas havia também os periodos
de auséncia do professor Eudoro
do Centro. Era quando, no meio
da tarde, ou em intervalos entre

uma e outra aula, pela manhd, o
encontravamos solitario no bar
do campus bebendo sua cerveja.
Nesses momentos, estava ele dis-
ponivel para tratar de assuntos do
dia-a-dia; contudo, logo a primeira
pergunta sobre temas ligados a
nossos oficios, a conversa trans-
formava-se em mais uma “aula”,
abrindo-se uma roda em torno do
mestre. E aprendiamos a volta da
mesa do bar. No caminho entre o
bar e o Centro, vinhamos trocando
idéias sobre aquele universo que
nos encantava a todos. De subito,
uma frase inesperada partida dele,
nos proporcionava largas risadas,
chegando muitos de noés as lagri-
mas da hilaridade.

O falso mau-humor, algumas pou-
cas vezes verdadeiro, suas atitudes
inesperadas, ja eram nossos antigos
e muito apreciados conhecidos. De
certa feita, numa das tardes em que
estavamos quase todos no Centro e
havia também varios consulentes
de fora na biblioteca, a secretaria
do Centro, a partir de compreensao
equivocada sobre uma orientacéo
do professor Eudoro a respeito de
assunto rotineiro, deu-lhe a en-
tender que adotara determinado
procedimento em razdo do que o
continuo Ihe havia recomendado.

— Pois, entdo, dona Teresinha,
guem da ordens agora aqui, quem
nos orienta a todos, é o senhor
José, o continuo!

— Nao, professor, ndo ¢ isto.

— Sim, dona Teresinha, é assim
que eu estou entendendo. Quem
tem a compreensdo do funciona-
mento do Centro é o senhor José!
Se é assim, pois entdo, eu agora vou
servir o café para todos - onde esta
a bandeja? - e o senhor José vai
sentar-se aqui em minha mesa. Por
favor, senhor José, sente-se aqui!

E tudo terminou com um olhar
de compreensdo trocado entre
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0 apurado cenario

em torno do qual nos
movimentavamos com
reveréncia e prazer fora
igualmente montado
pelo professor Eudoro.
Inicialmente, com base em
sua biblioteca particular,
ele criou um acervo

que ao tempo chegou

a equiparar-se aqueles
dos mais conceituados
centros de estudos
classicos europeus e
norte-americanos.
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todos nés, naturalmente com a
participacdo de dona Teresinha e
do senhor José.

0 melhor do professor Eudoro
Capitulo a parte na vida do Centro
de meu tempo ¢é aquele que reme-
te para a presenca da mulher e dos
trés filhos do professor Eudoro. Os
nossos queridos portugueses, com
passagem por Santa Catarina: dona
Maria Luisa, Jorge, Eudoro Au-
gusto, Maria Teresa. Dona Maria
Luisa, bibliotecaria, diligenciou
sempre na organizacdo do Centro,
responsabilizando-se também pe-
las questdes administrativas, tdo
necessarias ao bom andamento do
trabalho, no que era auxiliada por
Jorge. Eudoro Augusto, o capricho-
S0 poeta de Cabecas (1981), A vida
alheia (1975), O misterioso ladréo de
Tenerife (com Afonso Henriques
Neto, 1972), Dia sim, dia ndo (com
Francisco Alvim, 1978), Poemas
(com Antdnio Carlos de Brito e
Leticia Moreira de Souza, 1979),
dentre outros, meu companheiro
de jornadas por dias e noites a
dentro, sol e lua, carioca exilado
em Brasilia - oi, cara, hd quanto
tempo, rapaz! Faca contato -,
que sempre aparecia no Centro e
conversavamos sobre seu trabalho
de entdo, focado no Grande Sert&o:
veredas, de Guimardes Rosa. Maria
Teresa, a Teca, portuguesinha em
flor, encantadora e sapeca, depois
jornalista, que ainda cursava o se-
cundario no Centro Integrado de
Ensino Médio (CIEM) e passava
com frequéncia no Centro depois
das aulas. Deles quatro, vinha o
melhor do professor Eudoro, ja em
si sabio e generoso.

Embora ndo houvesse setores
definidos no d&mbito do Centro,
com todos nos recebendo ensi-
namentos conjuntos oriundos de
Eudoro de Sousa, dedicavam-se
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precipuamente aos temas da lin-
gua e da cultura da Grécia antiga
José Xavier Carneiro, Jair Grama-
cho, Fernando Bastos, o0s trés vin-
dos da Bahia em épocas distintas,
e Maria Luisa, procedente de Sao
Paulo. Do idioma e da cultura de
Roma, tratavam os portugueses
Antonio Teimo e Jodo Ferreira;
Jodo Evangelista e Dinah, espe-
cialistas em arqueologia e arte
antiga, acompanhavam o mestre
deste Santa Catarina; 0s mais no-
vos, Ordep José Trindade Serra
e Suetdbnio Soares Valenca divi-
diam-se, estando o baiano Ordep
voltado para os temas da Grécia e
o0 carioca Suetbnio para as questbes
de Roma. E a equipe completou-se
com a chegada do sergipano Ema-
nuel Aradjo, brilhante egiptélogo
de trajetoria depois amplamente
reconhecida na vida universitaria e
editorial brasileira.

O apurado cenario em torno do
qual nos movimentavamos com re-
veréncia e prazer fora igualmente
montado pelo professor Eudoro.
Inicialmente, com base em sua
biblioteca particular, ele criou
um acervo que ao tempo chegou
a equiparar-se aqueles dos mais
conceituados centros de estudos
classicos europeus e norte-ame-
ricanos. Contando com o0 apoio
da Reitoria da Universidade de
Brasilia, Eudoro de Sousa man-
teve sempre um sistema pratica-
mente ininterrupto de aquisicéo
de livros e periddicos publicados
pelas principais editoras de ambito
internacional, especializadas nos
temas de interesse de nosso Cen-
tro de Estudos Cléassicos. O que
houvesse de mais recente sobre
Egito, Grécia, Roma estava a nossa
disposicdo e franqueado aos leito-
res. Recordo-me particularmente
dos repertorios bibliograficos e dos
anuarios, das obras de referéncia
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e consulta, expressas nos quali-
ficados dicionérios e Iéxicos, das
melhores cole¢6es de textos greco-
latinos, representadas pelos livros
da francesa Les Belles Lettres, da
inglesa Loeb Classical Library, da
alem@ Teubner. De todos aqueles
livros cuidava dona Maria Luisa
com zelo, e do saber neles conti-
do nos apropridvamos nos, sob a
orientacdo do helenista e filésofo
Eudoro de Sousa.

Os cursos, seminarios, palestras,
simposios ministrados pelo Cen-
tro, por intermédio de seus profes-
sores, instrutores, monitores, todos
supervisionados por Eudoro de
Sousa, multiplicaram-se na Uni-
versidade de Brasilia, desde que la
cheguei no inicio do ano letivo de
1964, como estudante, até quando
a deixei, j& como instrutor de Lin-
gua e Cultura Latina, em 1969,
atingido pelo terceiro expurgo - o
primeiro dera-se em 1964, o se-
gundo em 1965 - promovido pelo
governo militar no corpo docente e
discente da ETnB. A Universidade
de Brasilia, por sua origem demo-
crética, com uma acentuada orien-
tacdo a época chamada de esquer-
dista, e por sua incbmoda proxi-
midade fisica com o nucleo central
do poder da Republica, naquele
momento enfeixado nas méos dos
militares, tornara-se um dos alvos
preferidos da repressdo. Ainda as-
sim, prosseguindo em sua trajeto-
ria, o filosofo Eudoro de Sousa
manteve-se sempre ligado a UnB,
e 0 Centro de Estudos Classicos
deu curso a sua riquissima histéria
cultural, que, a partir de 1969, dei-
xei de acompanhar. Mas parte
consideravel dos ensinamentos ali
recolhidos por mim, os empreguei
a partir de 1972, quando da elabo-
racdo da parte etimologica da En-
ciclopédia Britanica do Brasil -
Mirador Internacional, editada sob



a responsabilidade do fil6logo An-
tébnio Houaiss, isto ja no Rio de
Janeiro.

Citados aqui de memoria, alguns
dos cursos oferecidos pelo Centro
de Estudos Cléassicos abordaram
temas diversos, tais como: Curso
elementar de grego (i. Textos; 2.
Vocabulario; 3. Quadros de flexdo e
conjugacdo); Introducéo ao latim |
e |Il; Arqueologia do Egeu;
Introducdo afilologia classica; Subsi-
dios para o estudo da filosofia pré-
socratica; Mitologia grega e pen-
samento romantico; A teogonia
orfica; A tragédia grega; O tema do
inferno nas literaturas cléssicas:
das catdbases sumero-acadianas
até Dante Alighieri; Introdugdo ao
estudo da cultura grega; Estudos
em torno de Ar bacantes de Euri-
pides. Era desse modo que, por
meio de cada um daqueles aspec-
tos da cultura greco-latina tratados
nos cursos, ia-se ampliando o uni-
verso do conhecimento sobre a
lingua, a historia, a literatura, a
ciéncia, a filosofia dos antigos.

Memorias de um latinista

Do periodo em que nos debrugamos
sobre o0s estudos acerca das
catdbases na cultura dos antigos,
nos, os latinistas, trouxemos como
contribuicdo leituras, traducdes,
andlises de textos da literatura de
Roma, dentre os quais Divi Claudii
Apocolocyntosis (A transformacéo
do Divino Claudio em abdbora),
de Séneca, Culex (O mosquito) e
0 canto VI de Aenaidos (Eneida),
ambas obras de Virgilio, Somnium
Scipionis (Sonho de Cipido), de
Cicero. Trabalhamos ainda com
textos referentes ao tema, fora do
contexto greco-latino, tais como:
Une saison en Enfer (Uma temporada
no inferno), de Arthur Rimbaud;
varios sonetos de Gérard de
Nerval; alguns poemas escolhidos

de Fernando Pessoa; Sarca ardente,
de José Régio; cantos IX e X de
Os Lusiadas, de Luis de Camd&es;
Invencdo de Orfeu, de Jorge de
Lima.

Eis que passei a deparar-me, vez
por outra, com um autor latino do
século 11, natural do norte da Afri-
ca: Apuleio, cujo primeiro nome,
Lucio, Ihe fora acrescido quase
certamente a partir do personagem
central de seu romance Metamorfo-
ses, muitas vezes intitulado de O
asno de ouro, em cujo livro XI o he-
roi Lucio é muito nomeado. Nasci-
do em Madaura (hoje Mdaurush),
Apuleio recebeu trés epitetos, que
apareceram sempre vinculados a
seu nome, ora individualmente,
ora combinados entre si: filésofo,
platdnico, madaurense. Vindo ao
mundo em torno do ano de 125, de
familia abastada, fez as primeiras
letras na prépria cidade natal, indo
depois estudar sucessivamente
em Cartago (retorica) e Atenas
(filosofia, poesia, geometria, mu-
sica, dialética, astronomia, historia
natural), onde desenvolveu conhe-
cimentos sobre o platonismo, pro-
vavelmente tomando aulas com o
filésofo Gaio, versado na obra de
Platdo.

A forte influéncia da religido
sobre a filosofia ao tempo fez com
que Apuleio ainda na Grécia se
iniciasse nos cultos de mistério.
E esta a época em que ele via-
ja seguidas vezes ao Oriente e,
guando ja& em Roma, atuando no
foro, inicia-se nos mistérios de isis
e Osiris. Depois de Roma, voltou
ele a morar no norte da Africa e, de
certa feita, viajando em direcéo a
Alexandria, ao estacionar em Oea
(hoje Tripoli), casou-se com uma
rica vilva, de nome Pudentila,
mais velha do que ele alguns anos.
Em Oea sofreu, entdo, processo
judicial, movido pelo sogro do fi-

Em meio a explanacao
de seus conceitos,

os siléncios lunares,
noturnos, punham o
auditério em suspenso a
espera da revelacdo plena,
solar, diurna que vinha

a seguir em concluséao
da linha profunda de

seu pensamento. Nesses
momentos, sua cabeca
socratica sobressaia
ainda mais, transmitindo
a sensacdo de que
estavamos diante de um
mestre grego em pleno
ato de filosofar.
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Iho mais velho de Pudentila, que
0 acusava de praticas de magia.
Levado a julgamento em Sabrata
(hoje Zowara), cidade proxima a
Oea, foi absolvido, mas, hostilizado
pela populacdo, transferiu-se para
Cartago, onde quase certamente
veio a morrer, em data incerta.

Sua obra conhecida compreen-
de o romance Metamorfoseon (Meta-
morfoses), composto de onze livros,
nos quais se conta a histdria fantas-
tica do personagem Lucio, transfor-
mado em asno - mantida, contudo,
sua consciéncia humana -, num
ritual de magia havido na Tessalia;
na verdade, este tema é 0 mesmo
ja aproveitado por outros dois au-
tores, Lucio de Patrai (Lukios de
Patrai), resumido laconicamente
por Focio (Photios) e Luciano de
Samosastra, na obra LUcio, 0 asno
(l.oukios & Onos\ Apuleio, como
Luciano, montou seu romance cal-
cado em uma narrativa de aventu-
ras do her6i, transmutado em um
asno e depois retornado a forma
humana. Mas Apuleio acresceu a
narrativa uma parte em que trata
da iniciacdo de Lucio em um culto
isiaco. Nela também fez constar a
estoria de Eros e Psique, um tema
recorrente na literatura e nas artes
plasticas da cultura antiga.

Na Apologia, outra obra de Apu-
leio, tem-se a defesa, feita por ele
proprio, as acusacOes de magia que
lhe foram movidas pelo sogro de
seu enteado mais velho. Clara-
mente ndo se trata da defesa pro-
nunciada por Apuleio no tribunal,
mas sim da forma depois aprimora-
da para publicacédo, o que nos per-
mite apreciar o estilo do autor nes-
se género particular de literatura.
Floridas é como que uma antologia
de pronunciamentos feitos pelo
autor acerca de suas concepcdes
sobre filosofia, historia, natureza,
com acentuada preocupacao reto-
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rica. De Platone et eius dogmate trata,
em duas partes, da vida de Platéo,
sua filosofia natural e sua ética;
uma terceira parte intitulada Peri
hermeneias, que integraria o trata-
do, aborda, contudo, a ldgica aris-
totélica, e sua autoria como obra
auténtica de Apuleio é contestada
pela tradicdo; De deo Socratis fala-
nos, de modo ndo muito profundo,
como em uma obra de divulgacéo,
sobre a doutrina de Platdo acerca
das trés espécies de deuses: deu-
ses propriamente ditos, homens e
meio seres, 0s génios ou demdnios
(daimones) como eram conhecidos;
De mundo é uma adaptacéo livre do
pretenso tratado aristotélico (Peri
kdsmou), acerca do mundo, confor-
me o intitulado.

A arte provocadora do ensinar
e aprender
Sempre que Eudoro de Sousa se
movimentava com a intencdo de
ministrar um novo curso, punha-
MO-nos na expectativa sobre o que
iria acontecer. Geralmente, tudo
principiava por meio de uma con-
versa aparentemente despretensio-
sa do mestre com um de nés. Ele
divagava, cogitava, perguntava,
respondia e, assim, paulatinamen-
te, ampliava o circulo de interlocu-
cdo com outros de nos do Centro.
E ia maturando suas idéias. De-
pois de alguns dias, semanas ou
meses, 0 curso estava esbocado e
o professor Eudoro absolutamen-
te inquieto para inicid-lo. Assim,
qguando o viamos de pé diante da
turma, no primeiro dia do novo
curso, ja sabiamos com segurancga
gue iria comegar uma grande repre-
sentacgdo teatral do drama socratico,
com tinturas de tragédia, da arte de
ensinar e aprender.

As inesqueciveis aulas do he-
lenista Eudoro de Sousa: na sala,
no anfiteatro, a platéia dilatava-se
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consideravelmente. O professor,
com o semblante tomado por uma
mascara facial impressionante, ca-
minhava de um extremo ao outro
do espaco que lhe fora destinado;
parecia possuido; emitia um con-
ceito; parava; encarava os alunos
com atitude provocadora; deixava
uma pergunta retérica no ar; silen-
ciava, hermético; hieratico, voltava
a falar. Ah! As pausas estratégicas,
0s sempre lembrados siléncios de
Eudoro de Sousa.

Em meio a explanacdo de seus
conceitos, os siléncios lunares,
noturnos, punham o auditério em
suspenso a espera da revelagao
plena, solar, diurna que vinha a
seguir em conclusédo da linha pro-
funda de seu pensamento. Nesses
momentos, sua cabega socréatica
sobressaia ainda mais, transmitin-
do a sensacdo de que estdvamos
diante de um mestre grego em
pleno ato de filosofar. Na verda-
de, as aulas de Eudoro de Sousa
constituiram-se em uma das partes
mais significativas de sua trajetdria
de pensador e devem sempre ser
tomadas como tendo valor equi-
valente aos seus escritos, umas e
outros consideraveis colaboragdes
a histéria do pensamento de ex-
pressdo em lingua portuguesa. *

Suetbnio Soares Valenca é
historiador da musica popular
brasileira, ex-aluno de Eudoro
de Sousa no Centro de Estudos

Classicos da UnB.



Uma
Ilembranca.
Eudoro de

Sousa

Fernando Bastos

O importante ndo éler, éter lido.

ecorriam os idos de 1966
e deixava a Bahia, a ci-
dade de Salvador, goe-
thianamente por nés
evocada “provincia pe-
dagogica”.

Em Brasilia, perplexo ante o
cerrado e o céu azul, recém-chega-
do ao Centro de Estudos Classicos
da Universidade de Brasilia, o
CEC, deparei-me com um homem
de aspecto impar e envolvente.
Era Eudoro de Sousa: tinha eu
encontrado a minha segunda e de-
finitiva “provincia pedagdégica”.

No CEC, entre os professores
e meus colegas instrutores, como
éramos chamados a época 0s mes-
trandos, uma admiravel biblioteca,
das mais valiosas do continente
latino-americano, e, em torno de
tudo isso, ele, 0 mestre Eudoro de
Sousa, andando de um lado para o
outro com seu inseparavel cigarro,
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acompanhando as pesquisas com
suas reflexdes.

Os primeiros cursos de mestrado
surgiam no pais, quando da fundacao
da UnB, em 1962, e Eudoro de Sou-
sa criava 0 Centro de Estudos Clas-
sicos, 6rgdo que neste campo passaria
a ser um dos melhores da América
Latina e que, na assertiva de José Xa-
vier Carneiro, “tem toda uma histéria
ainda a ser devidamente narrada”.

Implantado como Centro de
Estudos das Linguas e Culturas
Classicas, adquiriu um total cara-
ter departamental em 1965, quan-
do recebeu o nome de Centro de
Estudos Cléassicos, sempre tendo a
frente Eudoro de Sousa.

A mais bela traducédo

Eudoro, “a bela dadiva”, como Or-
dep Serra tdo bem traduziu seu
nome grego, aliava a imensa erudi-
cdo, que abarcava desde a cultura
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pré-helénica até a fisica, a mate-
matica e a astronomia, a altivez
digna do sabio, junto a um refina-
do senso critico e de humor.

Era uma espécie de grande pai
para todos os do CEC, principal-
mente para conosco, 0s instrutores,
ora agindo com extrema severida-
de, ora com extrema benevoléncia.
Era o mentor, sempre amigo e
constante em todas as horas.

Coordenador do Centro, foi tam-
bém o orientador de todas as teses
produzidas nos campos da mitolo-
gia, da filosofia, da arte, da egipto-
logia e da histdria.

Seu interesse pela astrofisica le-
VOU-0 a construir um pequeno la-
boratério experimental e observa-
tério astrondémico, certamente o
primeiro de Brasilia. Instalado nos
arredores da Colina, |4 se dedicou
a pesquisa e ofereceu cursos de
iniciacdo a astronomia.

E com genialidade ministrava
suas aulas, num ritual que lembra-
va a dramaturgia grega. Seu exce-
lente curso sobre Ai bacantes, de
Euripides, seria mais tarde trans-
formado em livro.

Lembro-me da minha primeira
aula de grego, quando proferiu uma
sentenca cujo conteddo é mais ou
menos o0 seguinte: “Aprendam o
grego e terdo a chave mais impor-
tante para o conhecimento”. Hoje,
entendo o que aqueles dizeres que-
riam exprimir. Referiam-se ndo s6 a
cultura cléssica, mas também ao
papel que as palavras (no caso, 0s
étimos gregos) exercem para inter-
pretar e compartilhar o mundo,
guer no ambito académico, quer no
cotidiano das coisas mais comuns.

O Departamento foi extinto em
1969, por injuncdes historicas, ha-
vendo a inevitavel diaspora dos
seus integrantes. Uns poucos per-
maneceram. Os instrutores foram
sumariamente desligados da Uni-
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versidade. O mestre continuou na
UnB, primeiro, no Instituto de Ci-
éncias Humanas e, por ultimo, no
de Letras, sem a empolgacdo dos
anos 1960, mas produzindo com a
mesma genialidade com que mi-
nistrava suas aulas.

Sem arrefecer, escreveu suas
obras maiores na segunda metade
dos anos 1970 e nos primeiros anos
de 1980, publicadas na sua maio-
ria pela Editora Universidade de
Brasilia.

Assim, se, com a dissolucédo do
CEC, o desanimo o levou progres-
sivamente ao isolamento e ao ine-
vitavel reflgio da Colina, parado-
xalmente foi nessa época que deu
inicio a producao e a publicacao
dos seus livros. “Tudo que é grande
€ paradoxo”, me disse um dia, tor-
nando-se essa frase uma das maxi-
mas que persistem para sempre
gravadas na minha memoria e vi-
venciadas na minha existéncia.

Com a saude abalada, ao com-
pletar 70 anos, sofreu a aposenta-
doria compulséria, continuando,
porém, a escrever e a produzir, en-
quanto as forcas lhe permitiram,
no seu isolamento do apartamento
da Colina. Nesta, seu primeiro mo-
rador, ficou até a morte, em 1987,
praticamente desconhecido e es-
quecido, procurado por poucos
amigos e tendo sempre ao seu lado
a sua tdo dedicada esposa, dona
Maria Luiza.

Certa vez, quando de uma de
nossas conversas no seu reflgio, per-
guntei-lhe qual o destino do herdi,
ele me respondeu: “Morre tragica-
mente ou é esquecido™...

Um ano ap6s sua morte, a biblio-
teca pessoal de Eudoro de Sousa
foi comprada pela UnB, passando a
integrar o acervo de Estudos Clas-
sicos da Biblioteca Central, que
possui, desde entdo, uma colegdo
das mais valiosas na area.
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Em Portugal, sua terra natal, co-
meca agora a ser conhecido e di-
vulgado, ou seja, redescoberto.
Digno de mencéo é o fato de o filo-
sofo e helenista constar do curriculo
da Universidade de Lisboa; a reali-
zacao, em 1998, de um Coléquio
sobre seu pensamento (e o de Vi-
cente Ferreira da Silva), promovido
pelo Instituto de Filosofia Luso-
Brasileira; e a publicacdo pela Im-
prensa Nacional-Casa da Moeda,
de seus dispersos, com o titulo de
Origem da poesia e da mitologia, em
2000, bem como de Horizonte e com-
plementaridade e de Sempre 0 mesmo
acerca do mesmo, em 2002.

A importancia do nada

Em 1975, retornei & UnB, na condi-
cdo de professor. Durante o tempo
gue estive afastado, meus contatos
com Eudoro foram esporadicos.

No entanto, com o regresso, um
relacionamento mais assiduo vol-
tou a nos unir e comegou a nos tornar
cada vez mais intimos. Era o dltimo
dos antigos discipulos, “os de primei-
ra hora”, expressao de José Xavier
Carneiro, a continuar na UnB e a mo-
rar na Colina, e nossa convivéncia foi
estabelecendo uma ligacéo existen-
cial muito forte e profunda.

Tive 0 privilégio de ser o ouvinte
para quem ele leu o manuscrito de
seu ultimo trabalho, H istoria e mito,
editado em 1981, pela Editora Uni-
versidade de Brasilia, que teve va-
rias edicdes posteriores sob 0 nome
de Mitologia 2, trabalho sobre o qual
escrevi uma breve apresentagéo.

Quando da sua leitura, uma ver-
dadeira dramaturgia se instaurou
entre a postura hieratica do mestre
e 0 meu olhar expectante e de
entusiastica admiracdo. E também
fui eu quem levou os primeiros
exemplares do livro para ele e nédo
esqueco seu sorriso infantil de sur-
presa e arrebatamento.



Procurava-o para fazer-lhe com-
panhia e trocar idéias ou quando eu
proprio estava muito aflito e angus-
tiado. Por vezes, estando a sds, um
diante do outro, ndo proferiamos
palavra, como se cada um soubesse
que tudo o que havia para dizer ja
fora dito.

Numa ocasido, quando elabo-
rava o meu doutoramento sobre
ele, perguntei-lhe que filésofo
mais o tinha influenciado. Entéo,
num impeto, me respondeu: “O
filésofo que mais mc influenciou
foi Fernando Pessoa". E O livro do
desassossego veio a ser a Ultima obra
que leu, insistindo comigo que
também a lesse. Ja tinha conheci-
mento do livro e visto, inclusive,
varias passagens da vida estdica
de Bernardo Soares, mas ndo pude
relé-lo todo. Eudoro, por mais que
eu dissesse ter efetuado a leitura,
percebeu que o discipulo na ver-
dade ndo o tinha lido.

Outra feita, ap0s ter participado
de uma reunido departamental
abominavel, decepcionado e irri-
tado fui direto em busca do seu
socorro. E comentei o ocorrido, pa-
rodiando a passagem em que S6-
crates responde ao ser questionado
ironicamente pelo seu interlocutor,
“sempre 0 mesmo acerca do mes-
mo” - nome, alids, de um dos
livros de Eudoro. E desabafando,
exclamei: “Mestre, a reunido foi
nada acerca ‘do’ nada”. Ele olhou
profundamente para mim e retru-
cou: “Se ainda fosse nada acerca
‘do’ nada, teria sido muita coisa;
mas o que foi mesmo foi nada
acerca ‘de’ nada”. E assim aquela
sabedoria me tranquilizou.

Amigo fiel e constante foi o escul-
tor e professor da UnB Orlando Luiz,
Cuja presenca passou a ser familiar
para Eudoro, que nele depositou
confianca e com ele compartilhou o
seu cotidiano. Orlando tomava cha

pelas manhas, conversava sobre 0s
assuntos mais variados, levava-o a
fazer exames médicos e ajudava-o
a andar pela Colina. E, assim, em
1980, Eudoro fez a apresentacéo
do catadlogo de uma exposicdo do
escultor na Funarte.

Depois de duas quedas e com
a saude bastante abalada, o que
dificultava os seus movimentos, a
atitude de Orlando Luiz foi a de
um verdadeiro filho para Eudoro
de Sousa.

Também bem-vindo ao mestre
foi o poeta Fernando Mendes Via-
na, o qual chegou a dedicar-lhe um
poema.

Da minha parte, continuei, como
sempre, o discipulo, visitando-o
e procurando entabular conversa,
pois o seu siléncio tornara-se sin-
tomatico.

As vezes falavamos de filosofia,
principalmente de Heidegger, da
poesia de Fernando Pessoa, de
quem deixou uma lista de poemas
para eu deslindar, o que néo fiz
até hoje. Ou permaneciamos sim-
plesmente com a nossa contigua
presenca.

Ainda quando a saude lhe per-
mitia, saia comigo, com Orlando
e, eventualmente, com Fernando,
para tomar cerveja e conversar.
Eram bons momentos, em que ele
ficava descontraido e alegre.

Numa dessas saidas, concedeu
uma entrevista a Severino Francis-
co, “As ideologias sd@o nossos mi-
tos”, a qual veio a ser comentada
por mim e publicada em 1982, no
Correio Braziliense.

Tinhamos o mesmo gosto pela
musica, 0 que fazia com que eu
levasse uma pequena radiola para
0 seu apartamento, onde ouviamos
Wagner e Mahler. Eudoro foi um
romantico, e a triade amor, morte e
arte acompanhou-o por toda a vida.

Nos ultimos tempos, ainda fruia-
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mos juntos da mdsica, mas entéo
s6 Mabhler era escutado e, ainda
assim, so 0 adagietto da Sinfonia n°
5 em d6 menor e o Gltimo movimen-
to de O canto da terra, a “despedi-
da”, cantada por Dietrich Fischer-
Dieskau, “a musica mais comoven-
te que no século XX foi escrita”,
segundo assevera Otto Maria Car-
peaux.

O narrado aqui € s6 uma lem-
branca de tantas situacBes a que
assisti ou de que participei duran-
te a vida do meu mestre Eudoro
de Sousa, a quem o destino, do
heroi, reservou o esquecimento.

Das inimeras coisas que ainda
poderia escrever, me vem a me-
moria um comentario que fazia
as vezes nas aulas: “O importante
ndo é ler, é ter lido”.

E hoje, na época do publish or
perish, do modismo de que tudo
que é up to date tem que ser deglu-
tido, na crassa ignorancia do pior
eruditismo, o comentario feito por
Eudoro de Sousa ressoa para 0s
dias de hoje como uma advertén-
cia muito profunda.

Isto, pois o verdadeiro ler, que é
ter lido, é haver absorvido no mais
intimo de nds o texto discursivo
das palavras escritas, entdo trans-
mutadas em nosso proprio ser. *

Fernando Bastos ¢ mestre em
filosofia pelo Centro de Estudos
Classicos. Atualmente é pesquisador
sénior na poés-graduacdo em

comunicacdo da UnB.
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Artigo publicado originalmente em
Humanidades, na 19,1998.
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A BELA
DADIVA

Ordep Serra

ara distrair-se, ele fazia
mapas do céu e estuda-
va 0s astros. Gostava de
acompanhar os lances
aventurosos da conquis-

vocacdo falou mais alto e ele ter-
minou seduzido por estudos de
diversa ordem, a que se dedicou
apaixonadamente. Mas em seus
ensaios filosoficos encontram-se

ta do espaco e a ronda indagddsrsinais de um bem-cultivado

dos satélites artificiais, consultan-
do relatorios, informes, publica-
¢cOes da Nasa, de centros de estu-
dos astrondmicos; tinha sempre a
mé&o seus livros de estrelas, no re-
fagio da Colina. Andou empenha-
do na construgdo de um pequeno
observatorio na UnB e ai chegou a
dar cursos de iniciacdo a astrono-
mia, para um pequeno grupo de
alunos. Assim, descansava de ativi-
dades intelectuais muito intensas
exercidas em outros campos, e
contentava um pouco um amor
que lhe veio bem cedo, e que na
verdade nunca o abandonou, em-
bora ndo tenha prevalecido: seu
encanto pela astrofisica. Sim, outra
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interesse pela fisica e pela mate-
matica, de um claro jeito de escru-
tador do céu.

O antigo aluno da Faculdade de
Ciéncias de Lisboa desenvolveu
seus conhecimentos humanisticos
seguindo uma rica trajetoria que
incluiu a passagem pelo Seminario
Maior de Saint-Sulpice (um tio
bispo sonhou em véo deixar-lhe o
baculo), pelos cursos superiores de
histéria e filosofia do Institui
Catholique de Paris, pelo famoso
College de France, pelo portugués
Instituto para Alta Cultura do Mi-
nistério da Educagcdo Nacional;
por fim, a pos-graduacédo em filoso-
fia cassica e em histéria antiga na



Universidade de Heidelberg, na
Alemanha, representou a escolha
do campo de uma especialidade
em que ele se distinguiu de forma
extraordinaria - um campo bem
vasto, alias... pois este filélogo he-
lenista, 0 maior que ja tivemos em
qualquer tempo, este notavel estu-
dioso da Classische Mtertumswissens-
chaft (como dizem os alemées, com
uma férmula mais compreensiva,
preferivel no seu caso - Ciéncia da
Antiglidade Cléassica) era muito
generoso na demarcacdo dos limi-
tes do dominio a que se dedicava.

Nao que ao referido dominio
cingisse com exclusividade seu in-
teresse intelectual: cabe lembrar,
por exemplo, que ele também en-
sinou filologia roméanica (em Cam-
pinas e na PUC de Sdo Paulo), as-
sim como foi professor de literatura
portuguesa (na Universidade de
Heidelberg). Quanto a seus co-
nhecimentos de filosofia contem-
poranea, sera suficiente dizer que
em sua estadia na Alemanha ele
teve em Karl Jaspers um amigo
cordial e um interlocutor muito
interessado, a quem frequentava
de forma quase quotidiana (numa
época, diga-se de passagem, em
gue o famoso filésofo existencialis-
ta era geralmente evitado, pois,
casado com uma judia, era malvis-
to pelos nazistas).

Fecundas aventuras
hermenéuticas

Quem teve o privilégio de assistir
na UnB aos seminarios por ele
presididos sobre obras de Bergson,
Nietzsche, Heidegger, Heraclito,
ha de conservar a rica lembranca
de fecundas aventuras hermenéu-
ticas conduzidas sempre de forma
luminosa e instigante. Na verdade,
ler sob sua orientacdo um texto filo-
sofico, ou seguir-lhe uma tal leitura,
ja constituia uma experiéncia mag-

nifica, pois ele se encantava, logo se
apaixonava pela questdo em movi-
mento na obra e a abordava com a
criativa simpatia de um musico em-
polgado na execucdo de uma peca
predileta. Exemplo disso posso dar,
com um testemunho pessoal: no
caso, 0 que mais me impressionou
foi sua capacidade de identificar-se
com o impulso de uma criagéo filo-
sofica, ainda quando era certo que a
identificagdo ndo provinha de uma
ades&o pura e simples.

Com efeito, ndo era este mestre
um hegeliano - seu pensamento
evoluiu por rumos diversos dos
que abriu e sulcou a fortissima cor-
renteza do pensamento de Hegel -
mas ainda sinto a vibracdo que
transmitiu ao ler e comentar, certa
vez, para seus alunos do Centro de
Estudos Classicos, densas paginas
de uma obra do grande filésofo,
numa sessdo de estudos das que as
vezes la promovia fora de qualquer
programacédo (era, talvez, quando
nos dava as suas melhores li¢Ges).
Até hoje ndo abro a Fenomenologia
do espirito sem que ouga a voz ami-
ga e sinta 0 magico toque do entu-
siasmo de que me contagiou.

Era sempre assim. A discusséo,
que ele exigia intensa e apurada,
tinha de comecar por uma amorosa
busca de comunh&o com o impul-
so criativo originador do texto.

Acredito que ele em seus cursos
nunca tratou de uma obra, de um
assunto que ndo o encantasse. E
sabia transmitir esse encantamen-
to de uma forma muito poderosa.
Suas aulas tinham alguma coisa de
festa: nelas havia novidade, vibra-
cdo, descoberta. Certamente por
isso seus cursos na UnB (de filoso-
fia e historia antiga, filologia classi-
ca, arqueologia do Egeu e do Me-
diterraneo Oriental, literatura grega,
histdéria da arte greco-romana etc.),
tanto os regulares como os de ex-
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Acredito que ele em seus
Cursos nunca tratou de
uma obra, de um assunto
que nao o encantasse.

E sabia transmitir esse
encantamento de uma
forma muito poderosa.
Suas aulas tinham
alguma coisa de festa:
nelas havia novidade,
vibracéo, descoberta.
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tensdo, foram sempre muito con-
corridos. Lembro-me de que em
um ciclo de palestras promovido
na década de 1970 na referida uni-
versidade, numa iniciativa que ti-
nha como proposito ultimo a im-
plantacdo de um curso de teatro ou
coisa parecida (o que, alids, nédo
aconteceu), o ponto mais alto aca-
bou sendo sua apresentacdo de
uma obra-prima euripideana, em
trés sessdes nas quais leu e comen-
tou sua recém-concluida tradugdo
de Ar bacantes-. empolgou o publico
que lotava o auditorio Dois Can-
dangos.

Nada de insolito para quem fas-
cinava os alunos discorrendo sobre
temas como arte mindica, cidades
neoliticas, o culto eleusino, as for-
mulas homeéricas, a escrita em pa-
piros e pergaminhos, o possivel
registro da presenca dos aqueus na
cronica hitita, 0 background religio-
so da arte de Virgilio, a fabulagdo
de Apulcio, as festas egipcias, 0
“orfismo” de Novalis, a estética de
Pessoa, as relacdes entre a viséo fi-
loséfica heideggeriana e a poesia
de Holderlin, etc...

De fato, mesmo tratando de as-
suntos os mais complexos, ele
provocava e prendia a atencdo dos
ouvintes com extraordindria facili-
dade, embora nunca admitisse
quaisquer concessodes a “clareza”
simplificadora. Claritas non estnisisi-
lentium dificultatum - era uma bouta-
de que gostava de repetir, de nédo
sei que mestre... Contudo o brilho
de sua exposicdo resultava sempre
profundamente esclarecedor.

Do fascinio das formas de
pensamento

Foi meu professor de grego. Com
ele tive pouquissimas aulas desta
disciplina: ele alegava néo ter paci-
éncia para o. ensino da lingua; dei-
xava a tarefa para seus instrutores (a
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mim mesmo me deu este encargo,
tdo logo me considerou apto).

Em todo caso, o fato é que, pas-
sados quase vinte anos, ainda me
lembro das aulas de lingua grega
que ele me deu. Um exercicio do
compéndio de Kalinka sobre tem-
pos e aspectos verbais conduzia a
reflexdo sobre a forma grega de
percepcéo do transcurso dos even-
tos, de categorizacdo dos proces-
sos, de representacdo do real; uma
analise do primeiro canto da 77ziz-
da, enriquecida com a lembranca
de escélios, comentarios, estudos
sobre o poema, transformava-se
logo numa discussao sobre a 1147-
tanschaaung homérica; um exame
do texto do lon dava lugar a uma
meditacdo sobre o que ele chama-
va de “matrizes platbnicas” do
idioma grego... E que o fascinava a
questdo das estruturas cognitivas,
das categorias e esquemas, das for-
mas do pensamento subjacentes e,
como dizia, subagentes no interior
da lingua. Sobre este ponto sem-
pre voltava.

Outro assunto de sua preferéncia
era a etimologia. O estudo de um
texto tornava-se de modo invariavel
0 ponto de partida para a investigacéo
de raizes, de redes significativas
entretecidas por estirpes de palavras,
motivando medita¢Oes sobre 0 seu caro
tema da configuracdo de “moldes”
lingliisticos do pensamento e a
problematica mais ampla dos apriori
culturais, em seu modo de dizer.
Quanto as questBes gramaticais
stricto sensu, a aprendizagem do
idioma em si, bem, isto era coisa
de que o aluno, com a indicacéo dos
livros, dos instrumentos adequados
(indicacdo que ele se apressava
em fazer) devia ocupar-ser, natu-
ralmente.

E, afinal, dava certo. A curiosi-
dade, o interesse que ele desperta-
va,' tornavam o estudante sequioso
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de avanco, ansioso pelo dominio
da lingua...

Em matéria de ensino, seu de-
sempenho era tal que as vezes
seus discipulos e colegas se per-
guntavam pelo seu segredo, como
ainda me pergunto - pois claro
esta que a simples riqueza de co-
nhecimentos, mesmo associada a
uma inteligéncia fora do comum,
ndo basta para que uma pessoa se
torne um professor desse quilate.
Uma parte da resposta ele inadver-
tidamente me propiciou, certa vez,
comentando que dava aulas para si
mesmo. Queria dizer com isto que
as construia em torno de interroga-
cdes e problemas de profundo in-
teresse para seu pensamento; que
procurava, por meio de suas aulas,
antes de mais nada, esclarecer-se,
avancar na discussao consigo mesmo
travada, a respeito de pontos para
seu espirito cruciais. A arte estava
em fazer infletir o programa de cur-
S0 no rumo desses pontos-chaves...

Essa € so parte da resposta, como
eu disse. Umagputra parte, eu acre-
dito que se achava na intensidade
do seu envolvimento com as ques-
tBes intelectuais que ele se punha,
com os temas de que tratava: sua
capacidade de vivenciar, por exem-
plo, o jogo dos discursos que sub-
metia a analise.

Uma coisa intrigava, porém, a
guantos conheceram sua maestria,
e 0 interrogaram a respeito de sua
técnica de ensino: ele afirmava
sempre, com toda a énfase possivel,
que de didatica ndo sabia nada,
nem queria saber...

Falei de sua capacidade de em-
polgar-se com o que discutia e ensi-
nava; de fato, ndo raro ele entrava
na questdo de uma forma invulgar.
Lembro-me de uma aula que con-
cluiu antes do tempo. Falava da
afirmacdo do espirito como vonta-
de no processo de desenvolvimen-



to da metafisica ocidental, desde a
aurora grega. A certa altura, no
meio da exposicdo, ele bradou: -
“Ha& quem aprecie os Homens de
Vontade... Eu ndo!” Foi quando
esmurrou a mesa com toda a forca
e, ato continuo, abandonou a sala,
furioso, deixando os alunos téo
perplexos que, por magicos instan-
tes depois de sua saida, ninguém
se mexeu. No outro dia, é claro,
bem antes da hora de aula, a sala j&
estava cheia de gente intrigadissi-
ma com a histéria da metafisica
ocidental.

Por certo, um professor assim
ndo precisa muito de didatica.

Erudito, sim, mas com ironia

Uma coisa que chegava a ser des-
concertante, as vezes, para quem
conhecia esse mestre e seu traba-
Iho, era o desdém temperado de
ironia com que falava da erudicéo.
Pois ele tinha uma erudicdo sim-
plesmente espantosa. Leitor insa-
ciavel, acostumado por longos
anos de pesquisas em multiplos
setores do vasto campo de sua es-
pecialidade a manipulagcédo de
fontes, a anélise de referéncias, a
apreciacdo de registros e docu-
mentos de todo tipo, habil no co-
tejo de dados filologicos e textos
epigraficos com testemunhos ico-
nograficos e monumentos arqueo-
I6gicos diversos, que evocava muito
a proposito e interpretava sempre
de forma ldcida, familiarizado
com os ricos acervos de informa-
cdo de remotos escoliastas e lexi-
cografos antigos, estudioso que
manteve um amplo dominio da
bibliografia a toda a hora crescen-
te, de fato inesgotavel, sobre os
grandes pensadores gregos, em
particular da que concerne aos
pré-socraticos, dono de uma bi-
blioteca invejavel e organizador
de um rico acervo de obras sobre

as culturas classicas (hoje parte
das colecdes especiais da Biblio-
teca Central da Universidade de
Brasilia), acho que de modo ne-
nhum erraria quem o chamasse de
erudito... Mas seria um tremendo
engano pretender que ele se ufa-
nasse do titulo: ndo lhe daria a
minima importancia, como nunca
deu. Talvez retrucasse a queima-
roupa lembrando, o fragmento he-
racliteano em que o filésofo ataca a
futilidade da polimatia: “O muito
saber ndo torna ninguém inteli-
gente...” E com seu humor as ve-
zes desabusado, o mais provavel é
que acrescentasse, por sua conta:
“A erudicdo bem que pode em-
burrecer. Pelo menos enfeita mui-
tos burros”.

N&o quer dizer que ele se con-
cedesse, ou admitisse nos estudio-
sos que buscou formar, a negligén-
cia da pesquisa e das técnicas
adequadas a sua tarefa intelectual.
Muito ao contrario. Empenho cons-
tante, esforco, intensa leitura: tal
era sua regra - e a isto tinha de
acostumar-se logo quem com ele
estudava. Mas quando se aproxi-
mava a concluséo do trabalho, che-
gava sempre 0 momento em que
ele dizia ao orientando: “Agora
pare de ler e pense. Pense!” Era
implacavel com os autores que
“sabem de todas as opinides, mas
ndo usam os préprios miolos”.

As vezes ele fazia uma observa-
¢cdo que deixava seus alunos um
tanto perplexos. “O importante
ndo é ler, é ter lido” - dizia. N&o se
tratava, porém, de uma blague in-
consequente. Ter lido implicava,
em sua colocacdo, haver elaborado,
absorvido profundamente a leitura,
no melhor dos casos a ponto de es-
quecer-lhe o contetdo... pois, como
dizia, em certo sentido - no mais
profundo - “sé sabemos realmente
0 gue ja esquecemaos, 0 que incor-
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Quem teve o privilégio de
assistir aos seminarios
presididos por Eudoro
sobre obras de Bergson,
Nietzsche, Heidegger,
Heraclito, ha de conservar
a rica lembranca de
fecundas aventuras
hermenéuticas conduzidas
sempre de forma luminosa
e instigante. Na verdade,
ler sob sua orientacao

um texto filosoéfico ja
constituia uma experiéncia
magnifica, pois ele

se encantava, logo se
apaixonava pela questéao
em movimento na obra e

a abordava com a criativa
simpatia de um muasico
empolgado na execucao de
uma peca predileta.
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poramos a nos”. Por outro lado, é
claro também que com a ironia de
sua frase enigmatica ele visava o
fetichismo da obsesséo livresca.

Seu desprezo da erudicéo tal
como é vulgarmente entendida
tinha ainda outros motivos. Em
alguns de seus escritos ele fala
do tédio kafkiano das bibliotecas
repetitivas, com milhares de volu-
mes que reproduzem, diluem,
papagueiam o que poucos livros
seminais anunciam. Isto de fato
0 impacientava: a infinita multi-
plicacdo, banalizadora e insipida,
de textos que tentam justificar-
se pelas referéncias acumuladas
a outros e outros, Como se a impor-
téncia, a antiguidade, a novidade
ou o simples nimero dos ecoados
pudesse emprestar-lhes algum
valor, servir-lhes de desculpa.

Claro que o nivel de exigéncia
que ele se impunha em seu traba-
Iho, desprezando os recursos fa-
ceis, as rotinas consagradas, era
muito elevado. Falei do brilho de
suas aulas e palestras, que lhe ofe-
reciam campo para desenvolver
em didlogo uma meditacao inces-
sante, mas por isso mesmo de cer-
ta forma o consumiam (embora
soe contraditério, a verdade é que
quem da suas aulas “para si
mesmo” carece de enorme vigor,
pois despende muita energia
desdobrando-se em atencédo e
cuidado generoso com 0s outros,
com os alunos); nos ultimos anos
de sua carreira docente, enfraque-
cido como se achava pela doenga,
mais que pela idade, isto ja Ihe
pesava.

Ao deixar as funcbes de ensino,
porém, ele de modo nenhum ficou
inativo: até o fim continuou escre-
vendo, produzindo valiosos en-
saios. Achava-se entdo quase isola-
do no seu apartamento da Colina,
no campus da UnB.

HUMANIDADES

Junto com Darcy Ribeiro,

0 sonho

Sim, ele ensinou em cinco univer-
sidades brasileiras, mas creio que
merece destaque seu trabalho de-
senvolvido nesta onde o exerceu
por ultimo. Antes de mais nada, é
preciso lembrar que ele participou
da criacdo da UnB, chegando ai
entre 0s primeiros mestres convo-
cados em todo o Brasil para o gran-
de empreendimento sonhado por
Darcy Ribeiro. Foi, alias, o respon-
savel pela fundagdo do Centro de
Estudos Cléassicos da UnB, que era
ligado ao Instituto de Letras, mas
tinha de fato um raio de acdo mui-
to abrangente, pois atendia a soli-
citacdes de cursos e outras deman-
das também do Instituto de Cién-
cias Humanas, do Instituto Central
de Artes, das unidades ligadas com
as areas de matematica, biologia
etc. (para alunos que se destina-
vam as carreiras biomédicas, por
exemplo, chegou a ser criado um
curso de lingua grega como inicia-
cao a linguagem cientifica); de fato
0 CEC contribuiu para a formagéo
de graduados em campos tdo di-
versos como biblioteconomia, ar-
quitetura, medicina, historia, le-
tras... Seu criador muitas vezes
deu palestras e fez seminarios em
diferentes departamentos e insti-
tutos, sobre filosofia antiga, mate-
matica na Grécia, origens do pen-
samento cientifico no mundo clés-
sico etc.

Em nivel de pés-graduacéo,
orientou todas as teses que no CEC
foram produzidas, como as do egip-
télogo Emanuel Aradjo, que estu-
dou as relacBes entre documentos
da grande civilizagdo nil6tica e tes-
temunhos biblicos, a do poeta Jair
Gramacho, que traduziu e comen-
tou o Hino homérico a Deméter, as
dos professores Xavier Carneiro e
Fernando Bastos, que trataram do
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pensamento de Didgenes Apolo-
nio e Ferécides de Siro, respecti-
vamente.

Além desses trabalhos, muitos
estudos e pesquisas foram realiza-
dos sob sua direcdo. Todavia, em
1969, num dos piores periodos da
atribulada existéncia da UnB, o
Centro de Estudos Classicos foi
extinto sem explicacdes e os prin-
cipais colaboradores do seu funda-
dor se dispersaram, ou antes foram
dispersados (inclusive os alunos de
pés-graduagdo que entdo prepara-
vam suas teses de mestrado, tive-
ram cortadas as suas bolsas de es-
tudo e foram sumariamente desli-
gados da Universidade).

Acabou assim um sonho que
acalentara, uma criacéo a que dedi-
cou grandes esforcos. Depois dis-
so, continuou ele ensinando na
UnB, primeiro no Instituto de Ci-
éncias Humanas, por fim no de
Letras - até que faltaram as forcas
para as aulas. Recolheu-se entdo
ao cuidado exclusivo de sua obra
de pensador, no isolamento da Co-
lina. Em 14 de setembro de 1987,
morreu Eudoro de Sousa, desco-
nhecido e esquecido, em grande
medida, até na prépria Universida-
de de Brasilia, pela qual tanto fez.
In qua vivebat, barbara terrafruit...

A sombra que o encobriu ndo po-
dera, certamente, oculta-lo de todo.

Responsavel por uma edicédo
primorosa da Arte poética, de
Aristoteles, que traduziu para o
portugués e acompanhou de ricos
comentarios, € e serd lembrado por
isso entre os especialistas, inclusive
internacionalmente (numa respei-
tadissima edicdo espanhola da
mesma obra, a de Yebra, datada
de 1974, recorda Fernando Bastos,
era 0 helenista vivo mais citado);
autor dos ensaios de maior pro'
fundeza que em nossa lingua se
escreveram sobre a tradicdo orfica,



o0 culto de Dioniso e as tragédias
gregas, as relacdes entre o mito e
a dialética em Platdo, o tema das
catdbases, a mitica mediterrénea, a
filosofia pré-socratica, ndo podera
ignorad-lo quem aqui se dedique
aos chamados estudos cléssicos;
pensador llcido e inspirado, capaz
de reflexfes Iluminosas como
as que em seu Histéria e mito
desenvolveu com fluidez poética,
percorrendo, sem rupturas e sem
qualquer artificialidade, campos
tedricos que vao desde o horizonte
da simbolica do espaco e do tempo
ao dominio em que se erige a
problemaética da historicidade, faz
jus a uma atengdo que sem duvida
tende a multiplicar-se entre os
estudiosos de tais assuntos (uma
coisa € certa: ndao podem estes
deixar de sentir-se desafiados
pelas colocagBes inovadoras de
um ensaista que definia a historia
como um “saber da presenca do
presente”...).

Um legado de grande importan-
cia que ele deixou e cujo valor
ainda ndo foi devidamente reco-
nhecido constituem suas traducdes
dos pré-socraticos: a meu ver, em
nossa lingua elas simplesmente
ndo tém rival.

Acusa-se, ai, além de um pro-
fundo conhecimento dos originais,
fruto de muitos anos de intenso
estudo, uma grande sensibilidade
poética (de que ele também deu
provas em outros trabalhos, como
em suas versdes de Novalis e Euri-
pides); com efeito, este é um re-
quisito indispensavel para o éxito
de quem quer que se aventure,
por exemplo, a recriagdo das sen-
tencas de Heraclito ou dos versos
de Empédocles..., mas acima de
tudo verifica-se, no caso, que o ato
de traduzir foi concebido e empre-
endido ja como uma operacéo filo-
sofica: de fato, deu-se no seio de

uma reflexdo que o empolgou, e
que teve continuidade ao longo de
sua vida.

Al esta a marca de Eudoro de
Sousa, 0 traco que melhor o carac-
teriza: ele ndo foi simplesmente
um fil6logo classico, um helenista
de extraordinéria erudicdo e dotes
incomuns; antes de mais nada, ele
foi pensador fiel a sua vocagédo, que
ardorosamente seguiu.

Histéria e mito

O estudo da chamada Antiguidade
classica como ele o concebia exige
a pesquisa constante do fértil solo
sobre o qual se erigiu a civilizagédo
grega, ou antes a do helenismo
(entendida em sua extensd@o espa-
co-temporal com as dimensfes que
Toynbee, por exemplo, assinalou);
impde o recuo para fora de seus
limites, ndo s6 além do momento
micénico, como do mundo mindi-
co, até o universo mais amplo da
koiné cultural neolitica e mediter-
ranea - com particular atencéo, é
claro, para as origens anatodlicas
de um processo civilizatério que
alcancou de modo especialmente
notavel a regido do Egeu. Contra
este fundo é que ele considerava o
presente da Antigiiidade classica,
presente que, como dizia, “é ainda
0 N0Ss0” - pois se trata de uma An-
tigliidade onde nossa atualidade se
manifesta: no que a constroi, dela
também se construindo.

Objeto constante de seu estudo
era, portanto, e por assim dizer,
uma situacgdo histérica em que an-
tigo e atual se correspondem de
certa maneira - de uma maneira
que resiste a explicitar-se. No &m-
bito da referida situacao historica,
como a chamei, reconhecivel por
circunscrever-se ao tracado de uma
histéria e de uma civilizagdo de
raio ja quase ecuménico, acham-se
inscritas tanto a viagem filosofica
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De modo nenhum erraria
quem o chamasse de
erudito... Mas seria

um tremendo engano
pretender que ele se
ufanasse do titulo: ndo
Ihe daria a minima
importancia, como nunca
deu.Talvez retrucasse a
queima-roupa lembrando
o fragmento heracliteano
em que o filésofo ataca
a futilidade da polimatia:
““0 muito saber ndo torna
ninguém inteligente...”
E com seu humor as
vezes desabusado, 0

mais provavel é que
acrescentasse, por sua
conta: “A erudicdo bem
que pode emburrecer.
Pelo menos enfeita
muitos burros”.
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dos pré-socraticos como a aventura
espacial dos astronautas...

Esse estudioso do mundo clés-
sico, da Antiguidade cléssica, nunca
se cansou de denunciar o arbitra-
rio e caprichoso da definicdo dos li-
mites do “classico”, no caso, como
sintoma de uma pertinéncia algo
velada as configuracdes de um pre-
sente que religa “antigo” e “mo-
derno” de um modo muito signi-
ficativo: se esta € para nos a Anti-
guidade, isto se deve a uma identi-
ficacdo sempre atual.

O passado, que em sua teoria
“ndo é nem pode ser objeto da
historia™, que a historia ndo alcanga,
envolvida como se acha e ocupada
com a presencga do presente, deixa
vestigios (trata-se de uma analogia),
como os das épocas “anteriores” as
quais remontamos no estudo da
conformacdo do mundo grego;
sua pertinéncia (de semelhantes
vestigios) ao “passado” se reco-
nhece na medida, e s6 na medida,
em que eles se mostram de fato
irredutiveis a historicidade (ja
de quando se acomoda ao plano
histérico, ainda quando cheguemos
ao mais remoto na caminhada “para
tras”, até invadindo, no interesse
de sua recolha, o terreno da cha-
mada “pré-histéria”, cabe dizer
que pertence ao presente e a sua
presenca...).

Evoco essas consideracdes por-
gue elas de algum modo permitem
assinalar dois pontos a rigor opos-
tos, mas conexos, rumo aos quais
Eudoro de Sousa dirigiu sua refle-
xdo: de um lado, ele se empenhou
no desvelamento do espaco feno-
menologico do que indicava com a
cifra do mitico, o sinal do “passa-
do” irredutivel (a presenca do pre-
sente, quer dizer: trata-se da di-
mensdo do “outrora”, como ele a
designa também, por exemplo, no
seu Mitologia)-, de outro lado, bus-
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cou a elucidagdo do que constitui
esta “presenca do presente” que a
Histdria verifica. Numa pagina ex-
traordinaria do livro Histdria e mito,
num paragrafo solene e sombrio
em que creio ouvir 0s ecos de uma
terrivel fala de coro (a do primeiro
Estasimo) da Amtigona, de Sdéfo-
cles, esclarece ele: “Presente € o
Homem?...

Refere-se, ai, ndo ao genérico
desenvolver-se do processo de ho-
minizacdo (tema que o fascinava),
mas ao seu momento “desbordan-
te”, o mais crucial e excessivo: o do
advento do Homem, figura “que
deixa na sombra os homens”, con-
forme dizia.

O “passado” assinala o outro
rumo de sua busca, ligado ao pri-
meiro que referimos como o acima
e 0 abaixo da estrada heracliteana,
a mesma para a ascensdo e a subi-
da (cf. Heraclito, fr. 60 Diels-
Kranz); mas aqui ela se processa
por um duplo movimento, que
acompanha a investigacdo dos “ves-
tigios” exteriores com uma arqueo-
logia intima dos sentidos. Neste
rumo, a proposta de Eudoro de
Sousa se erige em um grande de-
safio, pois ele prop6e constituir
nao s6 em campo, mas inclusive
em modelo para o itinerario filoso-
fico o motivo mitico da catabase
(por sinal, um dos mais brilhantes
cursos que ele proferiu na UnB ver-
sou sobre o tema das “descidas ao
inferno”, envolvendo a considera-
cdo das catabases sumero-acadia-
nas até Dante Alighieri).

Os dois pontos assinalados evi-
dentemente se relinem na conver-
géncia de uma reflexdo centrada
no drama do enlace de homem e
mundo, no seio de uma realidade
que ultrapassa a ambos. Com isto
se liga a sua proposta de uma teo-
ria dramética do conhecimento; e
ai também vai desembocar a sua
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meditacdo sobre o simbolico en-
guanto estrutura cognitiva e onto-
l6gica fundamental - questédo de
que tratou ainda evocando uma
correspondéncia com a fisica hei-
senbergiana (com a teoria da com-
plementaridade) e que discutiu
em seu ensaio de perquiricdo das
matrizes do pensamento metafisi-
co grego; por sinal, o ponto de par-
tida deste ensaio foi 0 exame das
obras dos pré-socraticos e ele ai
concluiu de forma surpreendente,
arrebatadora, por identificar seu
comum principio com a idéia-cha-
ve da “mitica do horizonte”.

Essa breve referéncia a proble-
matica construida por Eudoro de
Sousa objetiva apenas indicar, con-
guanto de forma demasiado sumaria
e imperfeita, a unidade profunda de
sua obra, unidade que resplandece
nos varios momentos de sua longa
reflexdo. Isto significa também que
foram muitos os seus achados: quem
diz “sempre o mesmo acerca do
mesmo” jamais se repete, pois tem
consigo o que do povo, fala do Novo
por exceléncia... Ora, foi com toda a
justica, com plenos direitos que ele
tomou para si, colocando-a como ti-
tulo de um dos seus ensaios, a céle-
bre frase de Socrates.

Um convite a
complementaridade

Explorar a riqueza de seu legado,
seguir-lhe o curso inovador é uma
tarefa realmente dificil. Inimigo
das rotinas tedricas, das trilhas bati-
das, incapaz de simplificacdes, Eu-
doro de Sousa muitas vezes surpre-
ende pelo rigor com que desafia 0s
pontos de vista consagrados, as or-
todoxias e os lemas estabelecidos.
Ele ndo quer remar contra a corren-
teza, como observei a propdsito de
seu Horizonte e complementaridade
(onde, entre outras coisas, convida
a uma nova leitura dos pré-socrati-



cos e interpreta de forma revolucio-
naria a afirmacéo platénica sobre a
realidade “para além da esséncia”,
com base numa fulgurante andlise
do triptico dos mitos da Republica).
Alias, é preciso que se diga se este
livro extraordinario ndo foi ainda
devidamente apreciado, deve-se
isto com toda a certeza aos desafios
que coloca. Os conhecimentos filo-
soficos, em particular de filosofia
grega, a informagéo historico-filolo-
gica, literaria e mitolégica que re-
clama para seu estudo, em nosso
meio pouca gente possui; Eudoro
de Sousa 0 escreveu para esses
poucos leitores, e de forma a exigir-
Ihes 0 maximo. Alids, ficou muito
surpreso quando se esgotou a pri-
meira edicdo dessa obra... por outro
lado, embora escrita com uma con-
cisdo quase laconica, ela atrai pela
ousadia de sua concepc¢do, de suas
teses, argumentadas com seguranga
das mais firmes.

Assim como fascinava seus ou-
vintes com a forca expressiva e 0
brilho de suas aulas, de suas pales-
tras, até de suas conversas informais
a respeito dos temas de sua predile-
cdo (lembro-me do encantamento
de um grupo de jovens que se reu-
niu em Brasilia, na casa do profes-
sor Silvio Sawaia - eram arquitetos,
nenhum deles grande conhecedor
de literatura ou filosofia — para ouvir
o professor Eudoro de Sousa falar-
Ihes de Fernando Pessoa, de Hera-
clito e dos mitos gregos), ele tam-
bém pode conquistar os leitores
pela beleza de seus escritos, sobre-
tudo dos ultimos, em que acredito
mesmo que um certo arrebato poé-
tico as vezes prevalece. Nao se acha
ai a mesma precisdo de Horizonte e
complementaridade, nem a técnica
ensaistica enxuta mostrada em va-
rios estudos de Dioniso em Creta.
Diria que ha neles algo de labirinti-
co, ndo porque lhes falte qualquer

ordem, mas porque tém um tracado
caprichoso, um tanto barroco, eu
diria (com o perigo de ser mal-en-
tendido): da a impressdo de transi-
tar entre distintos espagos teoricos,
combinando imagens e temas de
forma quase vertiginosa. O estilo
torna-se, entdo, algo sibilino e ha
uma insisténcia pouco menos que
obsessiva em certas metaforas pre-
diletas, exploradas quase a ponto
de esquematismo (é o caso do “tri-
angulo da complementaridade”).
Acentua-se ainda a influéncia das
idéias de seu amigo Vicente Ferrei-
ra da Silva, com um efeito, em meu
modo de ver, ndo muito positivo.
Ignoro como ele acolheria essas ob-
servacgdes. O mais provavel é que as
contestasse... talvez ndo as quisesse
discutir, por acha-las impressionis-
tas demais; ou porque, para seu
pensamento, ja ndo fosse a hora de
uma tal discusséo.

No debate que travamos a
respeito de seu Horizonte e comple-
mentaridade, chegamos a uma si-
tuacdo curiosa: creio que acertei
em apontar-lhe uma diferenca
significativa entre uma posicao
por ele assumida no livro - em
que afirma a complementaridade
(no sentido heisenbergiano do
termo) de mito e metafisica na
Grécia antiga - e 0 modo como se
refere ao assunto no prefacio da
mesma obra (o prefacio foi escrito
depois, é claro). Agora penso que
me enganei, porém, querendo
comprometé-lo com uma tese que
ele ja tinha superado. Seu engano
nessa discussdo (sempre a meu
juizo) esteve mais em julgar que
a contradicdo assinalada empo-
brecera-lhe o trabalho, quando,
pelo contrario, foi sinal de um
avango notavel. O debate ficou
registrado, pois ele incorporou a
Sempre 0 mesmo acerca do mesmo
os dois questionarios que lhe
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0 nome Eudoro diz em
grego: “A bela dadiva”.
Quantos o puderam
conhecer e amar tém
sempre de maravilhar-se
com o acerto dessa
nominacéo;e chegou o
tempo de reconhecermos,
na saudade sem tamanho,
0 duro desdobro do dom
divino de sua presenca,
retirada agora... E mesmo
verdade o0 que os poetas
sempre disseram: 0s
presentes dos imortais
por fim com muita pena se
pagam.
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submeti, e onde lhe afirmei, entre
outras coisas, que a obra discutida
ainda desafiava o proprio autor...
Na verdade, isto, em minha
opinido, constitui um mérito, pois
muito poucos sdo capazes de um
livro assim; receio, porém, que ele
ai tenha visto a acusacdo de uma
grave deficiéncia, acusacdo que
levou rigorosamente a sério. Sobre
0 ponto jamais nos entendemos.
Voltei ao assunto numa recensdo
critica que fiz, para o Anuario an-
tropoldgico 77, de Horizonte e com-
plementaridade e de Sempre 0 mesmo
acerca do mesmo. Agora acho que
fui, ai, algo injusto na avaliacdo
deste ultimo ensaio, de cuja rique-
za ndo me apercebi, talvez por es-
tar fascinado pelo primeiro... Mas
o fato é que Eudoro valorizou da
maneira mais generosa minha cri-
tica e minhas divergéncias - essas,
quica, com um gosto especial, pois
estou certo de que ele tanto esti-
mava 0 antigo discipulo quanto
achava extremamente aborrecido
ter seguidores ou coisa parecida.
Havia de dar-lhe certa alegria ma-
liciosa ver como ainda me espanta-
va dos rumos tomados depois, em
momentos significativos, pelo seu
pensar. A forte continuidade que
assinala o curso de sua reflexdo é
muito marcada, de modo que,
guando encontramos nas suas Ulti-
mas obras teses e pontos de vista
j& sustentados nas antecedentes,
parece-nos logo nédo ter havido
transformacdo maior que a acarre-
tada por desenvolvimentos natu-
rais, com alguma expansdo do
campo explorado. Todavia é pa-
tente, pelo menos, certa mudanca
de estilo: antes de mais nada, nos
escritos posteriores a Horizonte e
complementaridade ele se dirige ao
leitor de um modo cada vez mais
direto e pessoal, sem o tom neutro
da diccdo ensaistica de antes. Fala
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na primeira pessoa, e esta nada tem
de persona literaria ou filosofica: é
mesmo Eudoro de Sousa em carne
e 0SS0 que se expBe, num discurso
crescentemente apaixonado, rico
de tons em variagdo, de acentos
multiplos: as vezes solene e quase
profético, as vezes elegiaco, e logo
dramaético, com frequiéncia irdnico
(de uma ironia pura e profunda,
sem tragco ou travo de sarcasmo).
Um tema que ja antes se anunciava
torna-se mais vigoroso e complexo:
o0 da “irredutivel subjetividade”, de
tal forma estruturado que néo se
compadece com nenhuma forma
de subjetivismo - isto, alias, ele
condena tanto como repele a ingé-
nua celebracdo, igualmente acritica,
da “objetividade”... O tema referido
terd, talvez, um matiz eckartiano.

Outro surge, apresentado com
incomum realce expressivo: o da
oposicao entre “simbolico” e “dia-
bdlico”, tracada de tal modo que a
descricao fenomenoldgica se rebate
e redobra em axiologia, em sonda-
gem-demanda verificativa de valo-
res, no interior de um enunciado
com qualquer coisa de parébola,
em todo caso de para-simbologia,
feito num tom quase oracular, entre
os registros da meditacdo e da reve-
lagdo: um tom que evoca a sonori-
dade das vozes de Nietzsche e de
Kierkgaard. Vérios temas e subte-
mas se articulam com este, como
numa fuga dirigida para a “trans-ob-
jetividade”, invocando a mediacao
erdtica, a mediacdo dramatica...

Em um pensador tdo empenha-
do no que meditava, a alteracéo de
estilo ndo pode constituir fendbmeno
de superficie: por certo ndo se deve
a mera circunstancia, eventualidade
ou capricho. Sem saber identifica-la
precisamente, sinto que no mais
profundo se verificou (sem rupturas,
sem descontinuidades visiveis) uma
efetiva transformacgédo, quicd uma
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transfiguracdo de seu pensamento.
Interpretad-lo me parece agora mais
dificil... mais rica e mais desafiadora
sua dadiva generosa.

Né&o é arbitrariamente que me
refiro assim a seu pensar. O leitor
sensivel logo reconhece em tudo
quanto ele escreveu o signo de
uma constante disposicao interior
de abertura e franquia, da qual s6 é
capaz, com efeito, quem sincero
proclama: “Lastima que ndo seja-
mos mais egoistas, ndo no sentido
em que ‘egoismo’ se opde a ‘altru-
ismo’, mas naquele, mais dificil de
apreender, em que ‘eu’ me oOpo-
nho a ‘mim’...” Com efeito, per-
passa por toda a sua obra a limpi-
dez de um gesto de oferenda.

Neste ponto, sua producéo o re-
flete com a maior clareza. Aliés,
deu-se com ele uma coisa que sem-
pre se dd com os personagens de
Guimaraes Rosa (um autor a quem
muito apreciava, que colocava en-
tre os génios da literatura): ha em
seu nome préprio uma feliz revela-
¢do. Com efeito, 0 nome Eudoro diz
em grego: a bela dadiva. Quantos o
puderam conhecer e amar tém sem-
pre de maravilhar-se com o acerto
dessa nominacéo; e chegou o tempo
de reconhecermos, na saudade sem
tamanho, o duro desdobro do dom
divino de sua presenca, retirada
agora... E mesmo verdade o que 0s
poetas sempre disseram: 0s presen-
tes dos imortais por fim com muita
pena se pagam.

A celebracado do sensivel
Mas falo de sua obra. Aqui a gene-
rosidade significa desafio. De fato,
no plano do pensamento, nem
sempre acontece que a doagdo
mais franca seja por isso mais aces-
sivel. Pode bem se dar o contrério,
quem sabe...

Mesmo um leitor inteligente e
culto, se ndo for cuidadoso, arrisca-se



a grandes extravios na tentativa de
interpretar-lhe as teses fundamen-
tais. Vejo a prova disto num artigo,
por sinal muito interessante e sim-
patico, que a seu respeito o profes-
sor Antonio de Medina Rodrigues
escreveu, e que foi publicado na
Folha deS. Paulo, de 18 de outubro
de 1987. Pareceu ao ilustre profes-
sor que Eudoro de Sousa, por cau-
sa de seu cristianismo (mas dar-lhe
o0 rétulo de “pensador cristao” ja é
equivoco), toma partido pela visdo
teista, enquanto realizadora do
sentido da transcendéncia, quando
afirma a complementaridade entre
os dois tipos de religido universal-
mente encontraveis, segundo Jen-
sen (este antrop6logo aleméao opds
assim as perspectivas religiosas do
teismo e da cosmobiologia).

Ora, estad ai uma coisa que Eu-
doro de Sousa nunca fez. Ele nun-
ca tomou partido, nem o poderia
tomar, pois sabia perfeitamente
qual o significado de complemen-
taridade, na acepcdo heisenbergia-
na do termo; “esta” complementa-
ridade foi Eudoro quem postulou,
no caso. Também, ele verificou a
prevaléncia em nosso mundo da
perspectiva teista, e viu nos seus
mais exaltados momentos a mani-
festacdo de uma diretriz intelectual
profunda, cujo triunfo absoluto
(concretizado, isto é, em total pre-
juizo da diretriz oposta) acarretou
um rebaixamento do sensivel;
contra esse rebaixamento, perpe-
trado na metafisica ocidental, ele
protestou de diversas formas, em
multiplas passagens, com a maior
das veeméncias. Foi Eudoro um
filésofo que com a originalidade
profunda de um grande rebelado, e
com verdadeiro arrebato, celebrou
o0 sensivel e proclamou a transcen-
déncia do sensivel... “no rumo do
sensivel”. Foi ele também quem
descreveu de forma apaixonada a

profundeza das manifestagdes reli-
giosas “cosmobioldgicas” em pagi-
nas em que ha verdadeiro entusias-
mo; alids, com 0 mesmo entusiasmo
ele nunca falou da revelagéo teista.
Seria até mais compreensivel,
penso eu, que o professor Medina
Rodrigues cometesse 0 engano
oposto (que afirmasse ter Eudoro
privilegiado a diretriz encerrada na
cosmobiologia); seria errado do
mesmo jeito, porém mais compre-
ensivel. Nao sei como pdde chegar
a sua concluséo.

Bastaria este exemplo, penso
eu, para mostrar a complexidade
por vezes mal-advertida do pensa-
mento de Eudoro de Sousa e as
exigéncias que generosamente faz.
Mas outro sinal disto tenho aqui
comigo, quando me vejo embaraca-
do na tentativa arriscada de acom-
panhar-lhe os passos da ultima
etapa registrada da trajetéria de
sua meditagdo. Que é que me sur-
preende agora? O simples enun-
ciado da pergunta ja me exp0e a
uma ironia silenciosa... Que é que
me surpreende?

Ha um indicio. Mitologia ele cha-
mou a um livro em que expde suas
idéias de maneira muito vivida e
pessoal. Assim o intitula, e nisto
insiste: “O titulo diz: mitologia.
N&o o esqueca o leitor no anda-
mento da leitura”. Depois adverte,
ainda no prefacio: “Mas néo é co-
letdnea de mitos, nem filosofia da
mitologia. E, pura e simplesmen-
te, mitologia.” Sui generis, deve-se
acrescentar. Do género nao ha ou-
tra obra. As paginas que percorro
falam da grande aventura da homi-
nizacao, do drama histérico; de te-
mas miticos; metamorfoses, teogo-
nias, catabases; do “simbodlico” e
do “diabdlico™; de uma sentenca
quase enigmatica de Heidegger,
sobre os *“acenantes mensageiros
da divindade” e seu “oculto rei-
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Foi ele também

quem descreveu de
forma apaixonada

a profundeza das
manifestacdes religiosas
““cosmobioldgicas” em
paginas em que ha
verdadeiro entusiasmo;
alids, com o0 mesmo
entusiasmo ele “nunca”

falou da revelacao teista.
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nar”; da excessividade cadtica e de
Deus... Acerca desses assuntos ele
fala, ai, com uma variedade e ri-
queza expressiva que perturba:
segue em arrebatada, caprichosa
marcha de dancarino, tragando e
escondendo com misteriosa evolu-
cdo a vaga geografia desses topicos.
Mesmo assim me espanta o cuida-
do que teve em proclamar - assim
0 entendo - seu proprio exilio, es-
tranhamente consentido, da filoso-
fia... Mas quem quiser acusa-lo de
extravagante neste passo, € bom
que tenha cuidado. Ele esta prepa-
rado para isso. Preparado e dispos-
to, com a arma cintilante de sua
ironia, as vezes violenta:
Talvez mereca que me chamem de
idiota; podem fazé-lo, no sentido
etimoldgico do grego ou no sentido
comum do vernaculo. Neste, sofro de
loucura mansa; naquele, sou portador
de caracteristicas incomuns. Posso até
associar os dois, deixa-los associados,
fundidos um no outro, até que me
mostrem o que seja realmente real,
mas nédo por sufragio de maioria. Por
enquanto., nada feito! Os outros que
fagam o que acho inutil fazer. Porque
Realidade talvez seja o oposto da Ob-
jetividade, e muito bem se pode dar o
caso de ‘idiota’ ja se encontrar insta-
lado na mais real das realidades, dis-
traidamente, sem perseguir qualquer
proposito definido, s6 por recusar a
quintesséncia ou o refugo do pensa-
mento ajuizado dos outros. N&o estou
pronunciando outro ‘elogio da loucu-
ra’, porque ninguém sera louco por
exortacdo alheia. S0 sei, através de
Platdo, que o sair fora de si ou banir-
se de si proprio é uma béncao divina,
um inestimavel dom dos deuses.
Questdo é s6 a de ndo ser louco por
querer. Ou de ndo querer distinguir-
se dos outros, por desafio ou acinte.
N&o sabem os que assim fazem,
quanto os verdadeiros loucos se riem
deles. Loucura ndo é extravagancia,
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porque esta s6 é o mais significativo
sinal da imbecilidade de quem néo
pode achar o caminho de sua casa,
de quem, ndo sofrendo de nostalgia,
nem o quer achar. Se Ulisses fosse
extravagante, em vao o esperaria Pe-
nélope; a Odisséia ndo teria chegado
ao fim. N&o quero que ninguém pense
que orgulhosamente estou fazendo de
insensato. Sou lucidamente llcido e,
como tal, prosseguirei.

Sim. Com efeito. A sombra que o
encobre ndo pode empanar esta luz,
ainda brilhante nos seus escritos,
na sua memoria - e mais esplendi-
da na origem, na fonte noturna e
clara, 1a onde ele se recolheu, na
terceira margem do rio, do extre-
mo rio Oceano: além do horizonte,
que agora ele ultrapassou. *

Ordep Serra é professor de
antropologia na Universidade Federal
da Bahia, ex-aluno de Eudoro

de Sousa no Centro de Estudos

Classicos da UnB.
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Mito,
Ffilosofia
E DIALOGO

Celestino Pires

professor Eudoro de
Sousa recebe hoje a
justa homenagem que,
por livre e espontanea
iniciativa, os estudan-

cado por algum interlocutor mais
ousado. E entdo é vé-lo chispar e
soltar centelhas que queimam e
podem levar ao rubro a discusséo.
Dialogante, o professor Eudoro

tes de filosofia da UnB decidéradp s6 com discipulos e cole-

prestar-lhe. A ela se associam com
alegria os professores do Departa-
mento de Filosofia que no profes-
sor Eudoro tiveram, durante anos,
colaboracéo assidua e dele recebe-
ram o estimulo da sua inteligéncia
brilhante e provocadora.

Com efeito, o professor Eudoro,
pelo fogo da sua palavra, foi um es-
timulo, um acicate, para os jovens
e para os seus colegas professores.
Ele ¢ um filésofo dialogante. Tal-
vez tenha adquirido esse seu jeito
no convivio assiduo de longos anos
com os seus autores preferidos: He-
raclito e Platdo. O fogo heracliteo e
0 logos cosmico reacendem-se no
espirito de Eudoro quando provo-

gas, mas com os especialistas da
sua area. Nao repete o que eles
disseram; analisa e disseca suas
teses, contrapde-lhes novas hipo6-
teses de interpretacdo e espicaca
desse modo 0s seus leitores.

E assim em Horizonte e comple-
mentaridade, em que mito e filo-
sofia travam amorosa luta; € assim
em Mito e histéria-, € assim em Mi-
tologia, é assim no “Comentario”
a Poética de Aristoteles, que com
maestria traduziu, e em muitos
outros escritores.

Eudoro de Sousa, filésofo, é tam-
bém poeta. O mito ndo exclui, para
ele, a filosofia; a filosofia ndo elimi-
na o'mito. Filoésofo, poeta sem ter
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escrito versos, Eudoro é um exce-
lente fildlogo, o gpe lhe da recursos
de analise de primeira qualidade
para a interpretacéo de textos.

Por isso, Eudoro ¢ um exemplo
e um estimulo para todos os que de
perto o conhecem. Estimulo que,
com frequéncia, suscita o escan-
dalo, como quando, referindo-se
a Universidade, nos diz que “s6 é
boa quando nédo da diplomas”.

Saber pelo saber e ndo pelo di-
ploma, poderia ser a insignia ut6-
pica do filésofo. E a de Eudoro de
Sousa. *

Celestino Pires ¢ professor

aposentado do Departamento de

Filosofia da UnB.

Texto publicado originalmente rio jornal Cor-
reio Braziliense, em 11/11/1986.
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O MITO DE

Psique e a
SIMBOLICA
DA LUZ

Eudoro de Sousa

Asno de ouro, Llcio ou
Metamorfoses € um ro-
mance; e, como tal, uma
narrativa de amor. Mas
também é uma histéria

te, tem de morar a indiferenca dos
opostos.

Sab o titulo de Lucio, Metamorfo-
ses ou A.SUO de ouro, legaram-nos as
letras latinas um notavel roman-

romanceada do conhecimegntia, autoria de Apuleio, cujo

que termina pela iniciacdo nos
mistérios. Luciano, ou outro
que seja o autor do Lucio grego,
explorou somente o lado ridiculo
de um sortilégio malogrado e das
subsequentes aventuras de um
mago-aprendiz. Mas o autor do
Lucio latino, intencionalmente
ou nao, trouxe para a superfi-
cie do eventual um dos abis-
mais mistérios da existéncia:

a complementaridade do
cdmico e do tragico, do riso

e das lagrimas, do Carnaval

e das Cinzas, da vida e da
morte. No fundo de uma
realidade que ndo se objeti-

va sendo alternadamen-
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argumento, na parte mais exten-
sa, coincide com o de um conto
atribuido a Luciano, escrito em
lingua grega, e também intitulado
de Lucio. O ultimo livro da obra
latina narra a iniciacdo do prota-
gonista nos mistérios de lIsis, e é,
porventura, a fonte mais copiosa
de que dispomos para o estudo
desse culto tdo difundido pelo im-
pério romano. Na extensao de dois
livros - parte do IV e do VI e todo
o0 livro V - da-nos o ilustre africano
de Madaura a Unica versdo literaria
do mito de Eros e Psique.

Artigo originalmente publicado em
Humanidades n2 12, 1987.



Na composicdo do Asno de ouro,
que parece constituir o principal
atrativo da critica, tém incidido os
mais diversos juizos, prevalecen-
do, todavia, o que resulta da com-
paracdo das versdes de Apuleio e
de Luciano. Neste caso, a opinido
mais generalizada tanto desfavore-
ce o0 escritor latino, censurando-o
por haver desfigurado a fabula com
impertinente misticismo, quanto
louva o escritor grego porque se li-
mitou a redigir uma deliciosa satira
dos costumes da sociedade antiga.

Consintamos, até certo ponto,
na opinido da critica. Ao lermos
as Metamorfoses entendemos que
dificilmente se pode harmonizar
0 jeito grotesco das primeiras pagi-
nas com a solenidade hierética das
altimas. Compreendemos, portan-
to, a censura que resulta do con-
fronto com o Lucio grego, em que a
tonalidade humoristica se mantém
inalterada, do principio até o fim.
Quanto mais se assemelham as
aventuras do asno, paralelamente
descritas nas duas obras, tanto
mais importunos se afiguram o
mito de Psique e a iniciagdo isiaca;
e tanto, que no romance de Apu-
leio, chegardo esses “episédios” a
ser considerados como supérfluos
e até como posticos!

Sé-lo-iam, efetivamente, se o
propoésito das Metamorfoses coin-
cidisse com o do Licio-, mas nao
cremos que Apuleio apenas pre-
tendesse divertir o publico. Cor-
rendo, embora, 0 risco de errar 0
alvo, atribuindo ao romance um
significado, em que o autor jamais
cogitou, temos de presumir que as
suas deficiéncias estruturais, se na
realidade existem, sdo devidas a
certa intransparéncia da intengdo
coesiva das suas heterogéneas
partes. Se assim for, o problema
transpBe o ambito da “literatura”
e formular-se-ia nos seguintes

termos: nos anos derradeiros do pa-
ganismo helenistico-romano, que idéia
teria associado um mito e um rito de
indiscutivel nobreza as consequéncias
picarescas de um ato de magia negra?
Que relacdo existird entre i) as aven-
turas de Llcio, 2) o mito de Psique e
3) a iniciacdo nos mistérios?

Se a relagdo for tdo intima e ne-
cessaria quanto nos parece, 0 ponto
de partida ¢é indiferente. Partamos,
pois, do mito de Psique.

Eros e Psique, as duas figuras
aladas que se abracam e se beijam,
sdo conhecidas por numerosas
representacOes plasticas, algumas
das quais datam do século IV a.C.,
mas s6 Apuleio relatou o mito, nas
mais belas paginas do Asno de ouro.
Na traducéo de Francisco Antdnio
de Campos, publicada em Lisboa,
no ano de 1847,2 encontra-las-a o
leitor de lingua portuguesa, sem
as reais dificuldades do original
latino, mas com o frescor que so0
a deliberada proximidade da fonte
Ihe proporcionara. Entretanto, um
breve resumo servira de referéncia
a quem nao possa imediatamente
recorrer ao texto.

Era umavez um rei e uma rainha
que tinham trés filhas de rara bele-
za. Porém, tanto excedia a formo-
sura da mais jovem a daquela “que
os louvores dos homens podem
convenientemente celebrar”, que
chegara o povo da cidade e das re-
gides vizinhas a divulgar a fama de
que Vénus “publicamente paten-
teava a sua divindade e era conver-
savel no meio do povo”. A donzela
dirigiam as sUplicas, em seu nome
sacrificavam. E assim, pouco a
pouco caia no esquecimento o cul-
to da deusa, até que esta, de animo
inflamado pelo ciume, exige do
filho vinganca da afronta.

Entretanto, Psique - tal era
0 nome da donzela - ndo colhia
saboroso fruto da adoracdo que o
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povo lhe tributava. O mesmo culto
a apartava da felicidade que a suas
irmés néo fora recusada: havia mui-
to que elas haviam desposado reis,
engquanto Psique lamentava sua
desamparada soliddo. Mas se triste
era o presente, maiores dores lhe
reservava o futuro. Falara o Oréa-
culo de um lugar terrivel, onde a
misera havia de celebrar funebres
esponsais com um monstro que aos
préoprios deuses enchia de pavor.
E como ao Destino todos, mortais
e imortais, se submetem. Psique,
acompanhada pelo povo em pranto,
vai, a passos firmes, de encontro ao
drama da sua existéncia.

Do alto de um rochedo desce
a um vale delicioso, em que se
ergue um paldcio encantado. Vozes
de corpos invisiveis convidam-na a
sentar-se a mesa nupcial; €, che-
gada a noite, recebe em seu leito
0 incognito amante, o qual logo a
adverte dos horriveis tormentos
que tera de sofrer, se mais confiar
na perfidia das irmés do que nas
delicias da hora presente. Mais tar-
de, Amor - que outro ndo era 0 no-
turno visitante - mais claramente
pronuncia as ameacas da Fortuna:
“aquelas lobas, com grande afin-
co te armam insidias nefandas, a
principal das quais é que examines
0 meu semblante, o qual, como
tantas vezes te tenho dito, se uma
vez 0 vires, nunca mais 0 veras”.
Mas, como que para lhe atenuar o
tormento da inquietagdo, também
anuncia a préxima maternidade.
lluséria consolagdo! O destino do
filho esta indissoluvelmente ligado
ao destino da mae: “se guardares
0 nosso segredo”, lhe diz Amor,
“nosso filho sera divino; se o divul-
gares, sera mortal”.

O destino cumpre-se. Doceis
nas suas maos onipotentes, a in-
veja e a perversidade das irmés so-
brepujam os sentimentos que po-
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deriam tornar Psique invulneravel
as arremetidas da fatalidade. Certa
noite, a descuidada mocga tira a lu-
cerna, cheia de azeite e brilhando
com uma luz clara, de sob o alquei-
re que a encobria, do esconderijo
que preparara, e empunhando o
ferro em que depusera suas espe-
rangas, aproxima-se do leito onde
dorme o horrendo monstro. Pois
tal cuidava ela que fosse o amante,
desde que mais puseram em seu
animo as pérfidas irmas, do que
um amor que ja ndo se contentava
em ser cego. Mas, ail, eis que lhe
entrega o rasgado seio da noite, em
lugar do temido dragéo, a imagem
sublime de um deus adormecido.
Arrebatada, estremece e arde, toda
ela, e agora, ndo somente as entra-
nhas de seu ser obscuro; depois,
insaciavel, leva-a a curiosidade a
tocar as armas que jaziam aos pés
do leito e, de mdos ainda fremen-
tes, fere-se nas setas do poderoso
deus: “Assim a ignorante Psique
se inflama de amor por Amor”.

E entdo que, movida pela nos-
talgia do senhor de todos os fogos,
uma gota ardente da lucerna cai no
ombro da divindade, que desperta
e desaparece, ndo cuidando da fe-
rida que deixou aberta e que so ele
poderia sanar.

Este é o primeiro momento
critico no drama de Psique. A exis-
téncia dela decorrera, depois, num
vaguear inquieto pelo mundo, em
busca de Amor, que a curiosidade
lhe arrebatara. Recorre a Ceres e
a Juno, que ndo lhe valem, por tal
Ihes nédo ser licito. Por fim, cai em
poder de Vénus, que ja entdo a pro-
curava, ndo so pela antiga afronta,
como também pela vinganca frus-
trada. Mal acolhendo as suplicas
da jovem, impde-lhe a deusa tare-
fas que tanto excedem as possibili-
dades humanas, que mais parecem
meios certos de perdicdo: separar
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um monte de sementes diversas,
trazer 1a dos carneiros do sol, ir em
busca da agua estigia e, por fim,
descer aos infernos e de |4 trazer
num cofre um pouco da formosura
de Prosérpina.

Em todas as provas lhe assiste
Amor; prestam-lhe os entes e as
coisas 0 auxilio que permite leva-
las a bom término. As formigas
separam as sementes numa noite
de trabalho; a “cana vigosa, suave
criadora de musica”, aconselha-a
a esconder-se dos ardores do sol; a
aguia “ave real do supremo Jove”,
enche a urna de 4gua estigia; a tor-
re donde Psique intenta arremes-
sar-se “para ir ter aos infernos em
direitura”, ensina-lhe o caminho
e proporciona-lhe o viatico; e,
guando no regresso a invade “um
sono infernal e verdadeiramente
estigio” por, mais uma vez, nao
ter resistido a curiosidade, é o
proprio Eros que acorre e “lim-
pando cuidadosamente 0 sono e
colocando-o segunda vez no seu
anterior lugar”, desperta Psique
com o inocente toque de uma de
suas setas.

Este despertar é outro momento
critico na aventura de Psique. Mas
0 segundo ferimento das setas de
Amor confere-lhe a imortalidade e
0 gozo pleno da unido perfeita com
o0 divino esposo.

Alegorese e simbolismo

Em nota extensa, que dedica as
interpretacdes tradicionais, alega
0 tradutor portugués do Asinus
Aureus os indicios de profundo
interesse que a paixao aventurosa
de Psique mereceu dos poetas e
estudiosos modernos. Em Portu-
gal, S& de Miranda, em Franca, La
Fontaine, Corneille e Moliére, ¢
muitos outros poetas de outros pa-
ises metrificaram a fabula antiga.
Quanto a estudos interpretativos,
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Francisco Antdnio de Campos
menciona 0s mais importantes,
publicados até 1813,3 expondo,
em seguida, a sua propria inter-
pretacdo, que muito se ressente do
alegorismo astrologico de Charles
Dupuis.
Psique é mais bela do que suas irmas:
isto é exato, porque estas sdo a parte
irracional da alma, a vida animal, os
dois principios, o irascivel e o concu-
piscivel, donde procedem todas as
paixdes; enquanto Psique é a parte
intelectual, a razdo, que Deus lhes
infundiu como imagem da sabedoria
divina. O autor, para dar-nos uma
idéia da exceléncia da sua beleza,
diz-nos que Vénus lhe tinha inveja, e
esta ficgdo é muito feliz, por ser con-
forme com os principios teolégicos
anteriormente estabelecidos.4 VVénus,
de que depois se fez uma deusa, na
sua origem ndo era sendo o astro des-
te nome, cuja luz rivaliza com a do sol
e da lua; e sendo Psique uma emana-
¢do desses astros, continua contra ela
a mesma rivalidade que existia entre
seus progenitores. O rei e a rainha
devem, portanto, ser o sol e a lua.

E também mais nova do que suas
irmés, e esta circunstancia conforma-
se igualmente com os mencionados
principios. A parte irracional da alma,
representada pelas suas irmas, é de-
nominada pelos pitagoéricos e pelos
platénicos veiculo e carro da alma,
e era portanto necessario que elas
fossem anteriormente formadas para
poderem servir de envoltorio a inteli-
géncia quando descesse do sol.

A sua descida do alto de um roche-
do para um vale formoso é a descida
da lua para se unir a um corpo, sem
que por isso renuncie a sua natureza.
E, quando neste vale encontra um
palécio construido por maos mais que
humanas, calca aos pés pedras precio-
sas e é servida por vozes incorporeas,
0 autor quer dizer-nos nesta pintura
que a alma, enquanto for inocente e



pura de toda a mancha terrestre, go-
zara de todo o género de felicidades,
tera os astros a seus pés e sera servida
por anjos invisiveis de que, segundo
a doutrina de Platdo, todo o ar esta
cheio, para a acompanharem e servi-
rem. Mas se a alma, esquecendo-se
de sua natureza divina, ndo amar o
que é divino, imortal e eterno; se nao
fugir a tudo o que é corpo, para de-
sejar unicamente objetos invisiveis,
perdera toda a sua felicidade, ndo
podera elevar-se a contemplagéo de
Deus, nem unir-se a ele, que é o fim
para que foi criada.

Psique ndo pdde conservar por
muito tempo a sua pureza. Suas ir-
mas, a ira e o0 desejo, a persuadiram
a que procurasse ver a figura de seu
marido, ou o objeto corpéreo do seu
amor; ela o viu e ficou encantada
de sua beleza. Por este fato, seu
amor até ali intelectual, tornou-se
mundano; e sua tendéncia para 0s
objetos invisiveis mudou de direcéo,
amando um objeto corpéreo; de que
resultou a perda imediata de toda a
sua felicidade. Neste estado a alma
ndo podia voltar a sua antiga inocén-
cia, nem tornar para a habitacdo dos
imortais, sem ser completamente
purificada. Foi entdo que Vénus,
ndo a vulgar, mas Vénus-Urénia, que
preside aos amores castos, a mandou
apregoar por Mercurio, para a punir
como escrava sua fugitiva, e estas
duas circunstancias com facilidade
se explicam. E escrava fugitiva do
amor casto para um amor sensual; e
Mercuriaé o encarregado da misséo,
porque, segundo esta doutrina, ele
é condutor das almas tanto na sua
descida, como na sua volta para o
mundo inteligivel.

Psique em sua desgraca tinha
implorado o auxilio de Ceres e Juno.
Elas a trataram até com dureza, des-
culpando-se com Vénus-Uréania, que
tinha ofendid.o com um amor sensual.
E havia ainda uma outra razéo para

ndo a protegerem. Estas deusas sdo
virtualmente a lua, a deusa poliéni-
ma, como se vera na bela invocacdo
do livro XI, na qual se resumem todas
as deusas do sexo feminino, assim
como no sol todos os deuses do sexo
masculino, e tendo ela manchado
sua natureza divina, ndo podia a lua,
donde tirava a sua origem, auxilia-la
em seu amor sensual, de que devia
purgar-se.

Entdo, Psique entregou-se espon-
taneamente a Vénus e principiam
seus trabalhos, que ndo sdo mais que
a sua purificacéo.

As purificagdes, segundo o ritual
orfico, faziam-se pelo ar, pela agua
e pelo fogo. O primeiro trabalho
que lhe deu Vénus foi o separar um
monte de diversas sementes, mistu-
radas todas juntamente. O crivo que
significa a ventilagdo, era o emblema
do ar; e no livro XI o veremos figurar
na procissdo isiaca com este atributo.
E ainda que neste lugar se ndo faz
mencao do crivo, talvez fosse para
ndo descobrir muito a alegoria da fa-
bula; mas ndo ha a menor divida que
0 crivo é o instrumento préprio para a
separacdo das sementes.

O segundo foi que lhe trouxesse
14 dos carneiros do sol, cuja braveza
na ardéncia do calor é exprimida com
toda a exageracdo pela deusa Cana,
que lhe ensinou os meios de a poder
obter. Assim, ndo podemos deixar de
ver neste trabalho a purificacdo pelo
fogo. A circunstancia de ser a deusa
Cana que lhe ensinou os meios de
obter a 1& parece ndo ser tomada ao
acaso. Siringa sofreu esta metamor-
fose para conservar a pureza da sua
virgindade contra as perseguicdes
de P4, e este fez dela os sete tubos
da sua flauta, que sdo o emblema da
harmonia celeste. O socorro que ela
lhe deu é portanto natural.

O terceiro foi ir buscar a agua es-
tigia, que é verdadeiramente a purifi-
cardo pela agua. A aguia, os dragdes e
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N&o é raro surpreender,
em escritores de
arqueologia e de histoéria
antiga, a perplexidade

do investigador que se
encontra perante “‘um
livro de imagens sem
texto”.Tal é, mutatis
mutandis, a magoa do
filblogo quando se

Ihe deparam os mitos
referidos pelos classicos.
A Afrodite que irrompe do
seio das ondas fecundadas
pelos genitais de Urano
(...) a interrupta gestacéao
de Dioniso, levada, depois,
ao termo natural dentro
de uma coxa de Zeus, e
tantos outros eventos
fabulosos - ndo s6 estes
em que intervém apenas
0s deuses, mas também
aqueles, como a paixdo -
aventurosa de Psique, em
que os mortais convivem
com os imortais -,
constituem a imensidade
das paginas de um “livro
de imagens sem texto”.
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mais circunstancias parecem relativas
a astronomia, mas de que nao estou
em estado de poder dar explicacéo.
Depois dessa purificacdo ainda a
alma ndo esta em estado de se unir
ao seu principio. Precisa de descer a
regido das sombras, porque s6 de la
pode passar ao seu Ultimo destino.
Foi por isso que Vénus a remeteu a
Proserpina; e na volta teve o letargo,
gue se pode considerar a primeira
morte das almas, segundo a doutrina
platonica. Assim, depois de purifica-
da, ficou restituida a sua antiga pure-
za, celebrou-se o casamento legitimo,
porque o antecedente era ilegitimo, e
foi recebida no nimero dos imortais.
Em todos estes trabalhos foi auxi-
liada pelo amor, porque conforme a
mesma teologia, é ele quem dirige o
carro da alma, de que a inteligéncia é
o0 cocheiro. Tal é, na minha opinido, o
verdadeiro sentido da fabula.5

A opinido que Francisco Anténio
de Campos diz ser a dele, na verda-
de, era a de Charles Dupuis, aliés
expressamente nomeado numa
nota subseqtiente, acerca da reli-
gidao “toda astrolégica” dos egip-
cios.6 Era, em suma, a opinido co-
mum dos alegoristas do século
XVIII, cujos representantes mais
notaveis, além do mencionado au-
tor das Origens de todos os cultos? fo-
ram o padre Bergier, que publicou
dois volumes relatando A origem dos
deuses do paganismo e o sentido das
fabulas descoberto por uma explicagao
passo apasso das poesias de Hesiodo
e Court de Gebelin, autor de nove
grandes volumes sobre O mundo
primitivo analisado e comparado com
0 mundo moderno, considerado no seu
génio alegorico e nas alegorias as quais
conduziu estegénio?

O principio do método vem ex-
celentemente formulado a pagina
11 da terceira parte do primeiro
volume desta Ultima obra:

HUMANIDADES

O génio alegodrico dos antigos consis-
tiu na inclinacéo e no jeito de espirito
que levaram os sabios da Antiguiidade
a velar as suas licbes sob emblemas
e enigmas, proprios a torna-las mais
atraentes, mais vivas, mais animadas,
para que fossem solicitadas com mais
diligéncia e retidas com mais facili-
dade. Por esse engenhoso artificio,
vertiam no sensivel as verdades mais
abstratas; mudavam em imagens e
quadros as mais aridas proposicdes e
as mais dificeis de compreender; era
assim mais amavel, mais doce e me-
nos ofensiva a verdade; personifica-
vam-se 0s seres inanimados e 0s seres
morais; toda a natureza assumia nova
face; revestindo perfeicdes e belezas
corporais, o que havia de mais metafi-
sico parecia sensivel como a natureza;
as proprias relagdes que existem en-
tre os grandes objetos da natureza e
as respectivas influéncias nos homens
metamorfoseavam-se numa histéria
de personagens ilustres que desper-
tavam a imaginacdo e cujos agrada-
veis aspectos jamais se extinguiam.
Esse génio alegorico desenvolvia-se
em palavras figuradas, provérbios,
metaforas, apélogos, enigmas, narra-
tivas mitolégicas, simbolos e pinturas
hieroglificas.

Como se depreende da passa-
gem que trasladamos, o alegorismo
negava a expressao imagnifica um
significado proprio. Assentava, por
conseguinte, nestes pressupostos:
i) que as imagens dizem outra coisa
(allegoretem\ allegoria? que néo a
imediatamente expressa; e 2) que
uma doutrina, primaria e anterior,
é portadora do sentido das ima-
gens secundarias e ulteriores.

Datam os primeiros ensaios da
exegese alegorizante do principio
do século V ou fim do século VI
a.C., das réplicas de Teagenes de
Régio as criticas da filosofia nas-
cente a mitologia de Homero e
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Hesiodo, e a sua culminancia, do
sistema de Creuzer,10 cuja Simbo-
lica, publicada em 1810-1812, foi
traduzida para o francés em 1838,
por Guigniaut, sob o titulo Religides
da Antiguidade.ll

Né&o é de estranhar que no ano
de 1847, em Lisboa, 0 nosso in-
térprete permanecesse fiel aos
iluministas franceses do século
XVIII, tampouco, que desconhe-
cesse 0 sistema mais amplo de
Creuzer. N&o surpreende, portan-
to, que a interpretacdo do mito de
Psique proceda pela retroversédo
da “fabula” na psicocosmologia
“pitagorica” e “platdnica”. Aliéas,
devemos conceder que este mito
prestava-se, mais do que qualquer
outro contextuado nos antigos po-
etas da Grécia, a semelhante exe-
gese, na medida em que traz em si
evidentissimos sinais daquele arti-
ficio que, para os teorizadores do
alegorismo, como o citado autor de
O mundo primitivo, seria 0 processo
universal de formacao dos mitos.

Mas o alegorismo ndo € o Unico
método exegético. Creuzer julgou
ter inaugurado nova época na
interpretacdo da mitologia; mas
os detratores da Simbdlica, como
Lobeck, Voss e Hermannl? néo
cairam no logro. Um verdadeiro
simbolismo s6 surgiria em 1859,
com a publicagcdo do Ensaio sobre
a simbdlicafuneraria dos antigos, de
autoria de J.J. Bachofen.’3 Porém,
vejamos: tanta diferenca havera
entre os sistemas de Creuzer e
Bachofen, a ponto de s6 o segundo
merecer a designacdo que o pri-
meiro reivindicava?

N&o € raro surpreender, em es-
critores de arqueologia e de histéria
antiga, a perplexidade do investiga-
dor que se encontra perante “um li-
vro de imagens sem texto”.’4 Tal &,
mutatis mutandis, a magoa do fil6lo-
go quando se Ihe deparam o0s mitos



referidos pelos classicos. A Afrodite
gue irrompe do seio das ondas fe-
cundadas pelos genitais de Urano;
o0 rapto de Perséfone, perpetrado
pelo subterrdneo Plutdo e a do-
lorosa busca de Deméter; a inter-
rupta gestacdo de Dioniso, levada,
depois, ao termo natural dentro de
uma coxa de Zeus, e tantos outros
eventos fabulosos - ndo sé estes
em que intervém apenas os deu-
ses, mas também aqueles, como
a paixdo aventurosa de Psique, em
que 0s mortais convivem com 0s
imortais  constituem a imensi-
dade das paginas de um “livro de
imagens sem texto”.

A missao do mitologo é interpre-
tar as imagens. Entendem uns - e
estes sdo os alegoristas - que a in-
terpretacdo consiste em inscrever
na pagina ilustrada a legenda ex-
plicativa, que basta procurar na
prépria literatura. E assim preen-
cheu a psicologia neoplaténica ou
neopitagodrica a lacuna que Apu-
leio deixara aberta nas paginas das
Metamorfoses que relatam o mito
de Eros e Psique. Entendem ou-
tros - e estes sdo os simbolistas -
que as imagensfalam porsi e que o
texto explicativo, se existe, é cro-
nologicamente posterior e nada de
novo acrescentara ao mutus liber,
ou, quando muito, apenas vira ex-
plicitar tangencialidades entre
duas esferas de consciéncia, tradu-
zir noutra linguagem um sentido
que se supde ja estar implicito nas
imagens.

Cabe a Johann Jakob Bachofen,
que foi mestre de direito roma-
no na Universidade de Basiléia,
o mérito de haver confirmado,
mediante um compreensivo sis-
tema da imaginacdo mitica, um
ou outro fugaz pressentimento de
que a imagem precede o conceito
em todo e qualquer caso em que
de um mito auténtico se trate. E

tanto mais importa cita-lo neste
estudo, quanto mais certo é que ao
inspirado “arquedlogo” romantico
devemos também uma exegese do
mito de Psique, das mais esclare-
cedoras. Demos, pois, a palavra
ao autor da Simbdlica funeraria do
mundo antigo.
O mito é a exegese do simbolo.
Desenvolve aquele, numa sucessédo
de atos exteriormente ligados, o que
este traz unitariamente em si. O
mito assemelha-se a exposicédo filo-
sofica discursiva, na medida em que
decomp®e o pensamento numa série
de imagens correlatas, deixando ao
observador a possibilidade de tirar a
Gltima conclusédo acerca do respec-
tivo nexo (...) Demasiado pobre é a
humana linguagem para revestir de
palavras a riqueza de pressentimen-
tos que desperta a ciclica mutacéo
vida-morte e as supremas esperancas
dos iniciados. S6 o simbolo, e 0 mito
correspondente, poderdo satisfazer
estes nobres anseios. O simbolo des-
perta o pressentimento; a linguagem
somente esclarece. O simbolo fere
simultaneamente todas as cordas do
espirito humano; a linguagem necessi-
ta entregar-se sempre a um Unico pen-
samento. O simbolo mergulha as suas
raizes nos mais reconditos abismos da
alma; a linguagem passa como a brisa
pela superficie do intelecto...’.

Conceito de imagem e imagem
do conceito

O mito € a exegese do simbolo e as
raizes do simbolico mergulham no
mais recondito dos abismos da alma!
Relevemos, nessas palavras, o ger-
me de um conceito de expressao,
muito mais vasto e compreensivo
do que as idéias que andam vulga-
rizadas. Com efeito, 0 homem néo
se exprime apenas pela palavra
falada ou escrita. Seria até licito
afirmar, atendendo a ordem de
sucessdo dos meios expressivos,
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A inclinagcdo irracionalista
e antiintelectualista dos
poetas romanticos; o
inconformismo de poetas
e estéticas modernistas
perante os modelos
“classicos” depdem, nem
que sO por via indireta da
polémica estéril, contra o
abuso das interpretacOes
alegoricas. Ao passo

que o artista defende,
contra toda a critica
retardataria e reacionaria,
a imediata e imediavel
significacdo da sua

obra, mormente quando
se recusa a separar a
esséncia do significado
do que faz, no mesmo
passo reivindica o direito
a uma fenomenologia da
expressao que garanta a
autonomia da arte.
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historicamente estabelecida, que é
pela linguagem escrita que, em Ul-
timo lugar, a consciéncia humana
se projeta no plano do intemporal.
Da ordem de sucesséo infere-se
vulgarmente a hierarquia da per-
feicdo: o ultimo seria o perfeito.
Mas esta perspectiva, se bem que
lisonjeira para a facilima loquaci-
dade do homem civilizado, ndo
abre muito largos horizontes as
audaciosas reivindicagfes da taci-
turna plastica, e, demais, a palavra
facil e fluente ndo poucas vezes se
revela bem débil sustentaculo para
0 impetuoso voo das musas.

Por outro lado, a inclinacéo ir-
racionalista e antiintelectualista
dos poetas romanticos; o incon-
formismo de poetas e estéticas
modernistas perante os modelos
“classicos” depdem, nem que
sO por via indireta da polémica
estéril, contra o abuso das inter-
pretacGes alegdricas. Ao passo que
o artista defende, contra toda a
critica retardatéria e reacionaria, a
imediata e imediavel significacao
da sua obra, mormente quando
Se recusa a separar a esséncia do
significado do que faz, no mesmo
passo reivindica o direito a uma
fenomenologia da expressdo que
garanta a autonomia da arte.

Eis porque 0 método exegético
de Bachofen, ndo obstante as reais
deficiéncias que, na aplicacdo, as
disciplinas filoldgica, etnoldgica
e arqueoldgica lhe tenham apon-
tado (para ser de todo coerente
e consistente, Bachofen deveria
ter permanecido sempre mudo,
na contemplacdo dos simbolos),
poderia ter inaugurado uma verda-
deira fenomenologia da expressao
mitica, pois, ao invés dos alegoris-
tas, o erudito professor de Basiléia,
guando se propunha a interpretar
um monumento do passado, infe-
ria o0 conceito de imagem e ndo a
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imagem do conceito. Obedecia,
assim procedendo, a conviccdo
de que no momento da imagina-
¢do ainda ndo esta atualizado o
momento da ideacdo, se bem que
um dia possa vir a parecer que
a nebulosidade da imagem era
como que um invélucro do nucleo
incandescente da idéia. Noutros
termos: o exegeta simbolista, ao
contrario do intérprete alegorista,
confia na originalidade, na auten-
ticidade, na veracidade sui generis
das imagens. E como o conceito
vem histdrica e fenomenologica-
mente apo6s a imagem, a exclusédo
do conceito-explicitante, significa,
da parte do exegeta, uma tentativa
de se situar na mesma época da his-
toria ou de se recolher ao mesmo
grau de consciéncia, produtivos
da imagem mitica. Ou ainda: se
a interpretacdo alegorica reduzia
0 passado do mitologema ao pre-
sente do filosofema, a exegese
simbolica, pelo contrério, refere a
atualidade da filosofia & ancestrali-
dade da mitologia.

0 mito do amor e da morte
Tal o principio, ou um dos princi-
pios, do simbolismo de Bachofen.
A sua aplicacdo a fabula de Eros e
Psique desenvolve-se em algumas
das mais belas paginas do livro
mencionado. E certo que a perfei-
ta inteligéncia do seu pensamento
necessitaria prévia exposi¢do da
filosofia da histdria do professor de
Basiléia. Mas, recordando em seus
termos gerais a conhecida teoria do
Matriarcado - alias deformadissima
por certa critica tendenciosa - nao
tropecaremos em obstaculos insu-
peraveis.
Especialmente instrutiva é a relacao
da lampada com Psique. No mito atri-
bui-se a lucerna uma fungdo que nos
esclarece acerca do respectivo papel
nos “mistérios” (...) Mais pela divina
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beleza do seu corpo que por conscien-
te decisdo é Psique arrastada para a
confusdo da sensualidade e absorvida
pelo pantano da materialidade. Como
escrava de Afrodite, tera que percorrer
longa série de expiacOes e de prova-
¢cOes e atravessar todos os horrores
do mundo infernal. Por fim, possuida
pelo sono estigio, imdvel, qual ina-
nimado cadaver, recebe Psique, uma
vez despertada pelo contato de uma
seta, 0 revestimento da imortalidade
e, unida a Eros, o tranquilo gozo de
todas as suaves delicias que em vao
procurara ao servico de Afrodite.
Dois graus da existéncia feminina,
semelhantes a dupla série de figuras
pintadas de tantos vasos gregos; com-
paraveis as duas partes do Fausto, de
Goethe: a alma feminina, primeiro,
ao servico de Afrodite, dominada
pela matéria, levada a cada passo do
fatal destino para sempre renovados
e inesperados sofrimentos e, por fim,
aos mais fundos abismos da matéria,
mas, depois, renascida para a nova e
revigorada existéncia, transitando da
vida afroditica para a vida psiquica.
Aquele grau, inferior, tem carater
telUrico; este, superior, tem carater
uranico (...) Ali, tudo é inquietacdo
e sofrimento, inesperadas ilusdes e
obscuras solugdes; aqui, repouso, eter-
nidade, seguro prazer, a magia da luz
que a tranquila noite de luar derrama
sobre a diurnamente revolta e ruidosa
habitacdo dos homens; ali, a impureza
da matéria telUrica, a serpente e o jun-
co, ambos nascidos do pantano pro-
fundo e sombrio, sinais e emblemas
da irregrada copula da agua e da terra;
aqui, a mariposa, provinda da material
crisalida - vinda a luz, procurando a
luz e dela participando; ali, a material,
Afrodite, aqui, a Afrodite Urénia; ali, a
unido hetérica, aqui, a unido conjugal;
ali, séma (corpo), aqui psykhé (alma);
ali, a obscura matéria terrestre, aqui, a
terra celeste purificada, a Lua, 0 mais
puro dos corpos teltricos. Em Psique,



ascende a propria Afrodite ao grau
lunar, o mais alto que a materialidade
da mulher pode atingir (...) O mesmo
lagco que une Lunus e Luna, Amor
e Psique, Aquiles e Helena. O beijo
que os reline é 0 basium do esposo a
esposa, ndo o savium do amante a he-
tera. A pureza e a castidade do amor,
que alcancou a final plenitude, estdo
expressas no grupo de figuras que se
abracam e beijam, com uma perfeicéo
a qual nenhuma representacdo lirica
podera aspirar...."s

Transposicédo intelectual do
mistério

Tal a exegese de Bachofen, a qual,
diversamente do que fizeram os
alegoristas, como Francisco Ant6-
nio de Campos e as autoridades
que ele cita e em que baseia os
seus métodos interpretativos, ainda
que aludindo a gnoseologia plato-
nica e a escatologia dos mistérios,
fixa a sua atencdo muito principal-
mente na representacdo plastica
do grupo alado dos amantes e no
papel que um simbolo, a lucerna,
desempenha, tanto no ritual da
iniciacdo, como nas metamorfoses
do amor humano, que tém por
fundamento transumano, digamos
assim, o grande mistério da femi-
nilidade. E claro, e mais claramente
0 veremos na sequéncia deste estu-
do, que Bachofen instalou, no proé-
prio centro da sua exegese do mito
de Psique, 0 “dado imediato™, pois
a historia relatada por Apuleio &,
em primeiro lugar, o mito do amor
e da morte, e s6 mediatamente a
alegoria do processo psicolégico e
gnoseologico divulgado pelo neo-
platonismo. Decerto os neoplato-
nicos, e muito antes 0 mesmo Pla-
tdo, procederam deliberadamente
a uma transposicdo intelectual do
mistérioll que explica muitos su-
cessos, na aparéncia “fabulosos”,
referidos pelo escritor latino.

A semelhante transposicédo dedi-
caremos a maior parte da préxima
seqliéncia deste ensaio; mas deve-
mos advertir o leitor de que por
meio da simbdlica do amor, por
Bachofen transferida para o centro
do circulo em que se move a sua
interpretacdo, é que mais satisfato-
riamente se podera resolver o pro-
blema que propusemos de inicio:
0 da composicao do Asno de ouro.

No relato de Apuleio, os aconte-
cimentos decorrem numa sequén-
cia de copiosissimo pormenor, que
revestem o mito de Psique de um
aspecto fantasioso, que mais ade-
quado parece ao género literario
do conto. Por isso, sofrem as res-
pectivas interpretacbes de uma
confusdo que antigos e modernos
néo cuidaram de evitar, sendo certo
que muitas vezes nédo se esforcam
por distinguir o mito auténtico de
um conto fantastico.

Nem todos os sucessos de um
conto devem ser considerados
como desenvolvimento da imagem
arquetipica, célula germinal de um
mito. O redator do conto podera
compd-la artificiosamente, quer di-
zer, envolvé-la de imagens acesso-
rias, de modo a servir determinado
propoésito, inclusive o de simples-
mente divertir o publico. Admi-
tamos que Apuleio, pretendendo
ilustrar a cosmopsicologia pitagori-
ca ou platénica redigisse um conto
em que ficara entretecido o mito
de Psique. Entdo, bem procede o
alegorista, retrovertendo imagens
em conceitos. Mas se prossegue
no rigoroso paralelo entre eventos
miticos e ensinamentos filosoficos,
por isso mesmo deverd cuidar de que
eles jamais se contradigam. E caso
€, que numa exegese, como a do
tradutor portugués do Asinus Au-
reus,. precedentemente citada, uma
contradicdo se nos depara, fatal
para o sistema alegorico. E forgoso
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Outros mitos gregos
refletem certas imagens
incluidas no mito

de Psique a que os
intérpretes, ndo sem
motivos justificaveis,
concedem as suas
preferéncias. Nutre a
alma de muitos povos a
crenca de que s6 com a
vida se paga o alto preco
da contemplacédo da
divindade:““quem vé Deus,
morre”’, diz a sabedoria
de remotos séculos pela
voz do povo. Mas ha uma
alternativa:““quem vé um
deus, morre ou cega!” Esta
variante, genuinamente
grega de uma crencga

tdo difundida, nasceu na
religido, desenvolveu-se
na poesia e foi transposta
para a filosofia.
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mostra-la e demonstra-la. Antes,
porém, importa reunir alguns escla-
recimentos necessarios.

Ainda que um ou outro pormenor
denuncie a “importacéo”, as doutri-
nas pitagoricas e platdnicas acerca
da origem e do destino das almas s&o
especificamente gregas, pelo me-
nos na sua tonalidade expressiva. E
0 mesmo se pode dizer quanto ao
mito de Psique, se o despojarmos
do circunstancial e do acessorio que
o dilui na contextura do conto.

Outros mitos gregos refletem
certas imagens incluidas no mito
de Psique a que os intérpretes,
ndo sem motivos justificaveis, con-
cedem as suas preferéncias. Nutre a
alma de muitos povos a crenga de
que s6 com a vida se paga o alto pre-
co da contemplacéo da divindade:
“quem vé Deus, morre”, diz a sa-
bedoria de remotos séculos pela voz
do povo. Mas ha uma alternativa:
“guem vé um deus, morre ou cega!”
Esta variante, genuinamente gre-
gals de uma crenca tdo difundida,
nasceu na religido, desenvolveu-se
na poesia e foi transposta para a
filosofia. Por haver surpreendido
uma deusa em sua esplendorosa
nudez, Actéon perdeu a vida, e
Tirésias, a vista. Dir-nos-a um eru-
dito poeta de Alexandria que tal é
a pena imposta pela inexoravel lei
de Crono'9: a sancdo tem funda-
mento no reino da fatalidade, da
fatalidade que permanece ind6-
mita até pela propria vontade dos
deuses. N&@o pbde a compassiva
Atena- evitar que a luz se extin-
guisse nos olhos de Tirésias, nem
Artemis poderia, ainda que o qui-
sesse, arrancar o corpo de Actéon
as presas dos ferozes mastins.

No relato de Apuleio, o ritual
dos mistérios (livro XI) imita, por
atos claramente significativos, a
sorte de Actéon e Tirésias, a de
Penteu e de Sémele, mas no culto a
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ordem dos acontecimentos aparece
invertida. A Isis helenistica e roma-
na revela-se ao iniciado no meio da
noite e nos umbrais da morte: “che-
guei aos confins da morte e, tendo
caminhado sobre o limiar de Prosér-
pina, voltei dali conduzido por todos
0s elementos; & meia-noite vi o sol
cintilando com céndida luz, cheguei
a presenca dos deuses celestes e
infernais e adorei-os de perto”.20
E assim também em Eléusis, “na
morte (teleutan), como na iniciacdo
(teleisthai)”, por entre as chamas do
anaktoron, o adepto podia ver com
seus olhos mal acomodados as trevas
da noite mistica, “Brimo dando a
luz a Brimos”, a “Forte” parindo o
“Forte”.2l Quer dizer. Se 0s poetas
mitélogos da Grécia apresentavam
como conseqiiéncia fatal de um en-
contro fortuito a morte ou a ceguei-
ra, o fato talvez se deva a que, nos
cultos “mistéricos”, se representa-
vam, embora na seqiiéncia inversa,
0s atos do drama em que o chegar
aos confins da vida e da morte e aos
limites do dia e da noite, 0 mesmo
era que passar 0s umbrais de uma
vita aeterna que transcorreria a uma
lux perpetua. Na verdade a equagéo
morte = cegueira parece implicar a
dos opostos, vida = contemplacéo.
Assim se compreende que o perfei-
to iniciado, que ao nedfito poderia
dizer: “ndo ha morte”, fosse deno-
minado epoptes, isto &, “0 que viu”.
Essa equagdo, transpuseram-na o0s
gregos, da mitologia para a gnose-
ologia; e tanto mais naturalmente
se efetuou a transposicao, quanto
mais certo é que o proprio idioma
o prefigurava. A prova desenvolver-
se-a nas paginas que seguem.

Poesia da linguagem e
linguagem da poesia

Se tivéssemos de arrancar do fun-
do da memoria, um a um, todos
0s vocabulos de que necessitamos
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para descrever determinada acdo
ou situacdo, decerto seriamos menos
loquazes. Acontece, porém, que a
linguagem, mormente a linguagem
do homem culto, dispde de um
farto repositério de locucdes fixas,
queremos dizer, de certos grupos
de palavras que habitualmente de-
signam 0s mesmos objetos. Assim,
por exemplo caricatural, um crime
raramente se diz apenas “crime”,
mas um “nefando crime” ou um
“crime atroz”; a forca ou a estatura
gue muito excede a média comum
€ quase sempre uma “forca titani-
ca” e uma “estatura gigantesca”; 0s
conflitos e dramas sentimentais, é
freqiente que os digamos “conflitos
tragicos” e “dramas pungentes”.

Essas e outras locugdes congé-
neres, compostas de um nome e
de um epiteto, fundidos na moeda
corrente e demasiado gasta pelo
uso e abuso jornalisticos, dificul-
tam a expressdo genuina de um
pensamento original. Eis porque
as evita a poesia auténtica, que
a justo titulo fie.ivindica 0 mérito
de falar, em qualquer pais e em
qualquer época, a linguagem pri-
mordial. Pois se, no vivente fluir
do verbo, ela tem de recortar o seu
COrpo sonoro, esse Corpo é sempre
0 Unico em que pode encarnar a
alma da inalienavel mundi-viséo do
poeta. A poesia diz, como se pela
primeira vez o dissesse, aquilo que
contemplou, como se pela primei-
ra vez o contemplasse.

Né&o ha davida: a elocugao co-
mum € inimiga da diccdo poética.
Porém, de entre todas as expres-
soes fixas, solidificadas e forjadas
a golpes repetidos da rotina, é
preciso distinguir algumas das que
podemos designar por “férmulas
tradicionais”.

Tradicdo ndo € rotina; e, assim,
nem sempre uma férmula tradicio-
nal é locugcdo comum. Por muito



que se digam e redigam, por muito
gue se escrevam e reescrevam cer-
tos grupos de palavras, como “can-
dura da inocéncia” e “negrume do
pecado”, nunca eles perderédo o
originario vigor expressivo que a
poesia da linguagem lhes impri-
miu. Tanto um como o outro é, ou
parece ser, criagdo esponténea da
linguagem de um povo, de uma
época ou de uma cultura - criacdo
espontanea, pois, quer num quer
noutro, ja ndo resta vestigio do fato
linguistico, consciente e intencio-
nal, de um individuo. Por isso nos
referimos agora a poesia da lingua-
gem ¢ nao a linguagem da poesia-, e
fazemo-lo com o manifesto pro-
posito de opor a espontaneidade
da natureza a intencionalidade da
arte. Muitas das nossas formulas
nao passam de ruinas da lingua-
gem poética; trazem em si o sinal
da origem que tiveram na poesia
de idades pretéritas. Mas outras
ha, que mantém, perene, uma vida
que é a mesma vida do povo ou dos
povos, da cultura ou das culturas,
gue Ihes deram o ser. Examinemos
mais de perto esta quest&o.

Em portugués, vulgarmente se
diz e escreve que “uma alma de
crianca veste a candura da ino-
céncia”. Fala-se correntemente
da negrura do crime e do pecado,
de tenebrosos designios e inten-
¢des dos malvados; da gléria e da
auréola da santidade. Ha feicdes
irradiantes de beleza e inteligéncia
e as que resplandecem de graca. Es-
pirito licido e arguto € o do sabio;
e diz-se que a luz da sabedoria
dissipa as trevas da ignorancia - e
a férmula vem do século das Luzes,
do lluminismo, da llustracéo, da
Xufklarung. Personagens e agfes
do passado remotissimo, dizemos
nos que “se perdem na noite dos
tempos”. Obscuros pressentimen-
tos séo todos aqueles que o futuro

ndo esclareceu ainda. E também ha
as sombrias supersticdes, adversas
a uma fé esclarecedora-, e as brumas
da memoria, e idéias nebulosas-,
outras limpidas e diafanas, pelas
quais claramente se vé a verdade
gue andava oculta ¢ agora se revela,
mostra e demonstra. Também se
fala na chama da vida ou do amor;
gue nasce e morre, ou se alumia e
apaga, e da /zzz moribunda, da luz
dos olhos, que a morte extinguiu. E
dos videntes e visionarios-, do que é
evidente e elucidativo-, dos ilumina-
dos e dos contemplativos, de sombras
da davida e de sombrios desespe-
ros; de auroras e crepusculos de
civilizacdes, etc., etc.

Né&o s6é em portugués tais ditos
e escritos se nos deparam. Bus-
cédssemos nos em todos os idiomas
vulgares e eruditos de qualquer
povo convivente no vasto ambi-
to desta cultura que é a nossa,
as locugdes poéticas e prosaicas,
cujo sentido se polariza segundo
as virtudes contrarias da luz e das
trevas, e dificilmente obteriamos
0 inventario que a todas abranges-
se. Bastam, porém, os exemplos
citados, e outros que facilmente
acudirdao a memoria do leitor, para
que se verifigue esta comum e
fundamental caracteristica que
constitui, digamos, a unidade e
a substancia de todo o complexo
formular: por onde a treva se divide
da luz, por aise apartam o bem e 0
mal, o belo e ofeio, a vida e a morte,
a ciéncia e a ignorancia. De um lado
alinham-se dia, vida, bem, belo,
verdade, conhecimento, memodria,
palavra; do outro, em contraposi-
¢do, noite, morte, mal, feio, erro,
ignoréncia, olvido, siléncio.

Luz e conhecimento

Mas ndo basta verificar o fato; é
preciso explica-lo. E a questdo
enuncia-se deste modo: por que é
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Se tivéssemos de arrancar
do fundo da memoaria, um
a um, todos os vocabulos
de que necessitamos para
descrever determinada
acado ou situacao, decerto
seriamos menos loquazes.
Acontece, porém, que a
linguagem, mormente

a linguagem do homem
culto, dispde de um farto
repositorio de locugdes
fixas, queremos dizer, de
certos grupos de palavras
que habitualmente
designam os mesmos
objetos. Assim, por
exemplo caricatural, um
crime raramente se diz
apenas ‘““crime’”, mas um
“nefando crime” ou um

““crime atroz”.
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que a mesma linha ideal divide o dia
da noite e aparta a vida da morte, e 0
conhecimento da ignorancia':

Em resposta, afigura-se-nos que
a consciéncia de uma certa co-
substancialidade da Vida e da Luz,
e, por conseguinte, da Morte e das
Trevas, € universal. Supomos que
ndo exista nem haja existido ser
humano que ndo se apercebesse
de que o nascer € um abrir os olhos
para a luz e de toda a vitoria so-
bre a morte é uma vitdria sobre o
Erebro. Com efeito, no termo da
humana sabedoria esta expressa-
mente formulada a grande equa-
cao escatologica:

Vita Aetema = Lux Perpetua.

Outro tanto ndo sucede quanto
a consciéncia da conaturalidade da
luz e do conhecimento. Esta parece-
nos caracterizar exclusivamente
0 grupo de povos que, do ponto
de vista cultural e lingiistico, sdo
designados por indo-europeus. Eis
0 que, na sequéncia, tentaremos
demonstrar.

Partimos, por conseguinte, des-
te fato verificado: na nossa lingua,
e em todas as outras que hoje no
mundo representam a familia in-
do-européia, abundam “férmulas
tradicionais”, designadamente bina-
rios constituidos por nome e epite-
to, que parecem ndo ter outra razéo
de ser, sendo aquela que resultaria
de uma primordial consciéncia da-
quilo que referimos como conatu-
ralidade da luz e do conhecimento.
Ora, 0 certo é que nés sentimos -
mas apenas sentimos - a veracida-
de de imagens tais como o “espiri-
to licido” ou “espirito arguto”
(repare-se que arguto tem por raiz
*arg-, que estd presente em argen-
tum, o brilho resplandecente da
prata) ou entdo “espirito obnubila-
do” ou “espirito confuso”, “inteli-
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géncia esclarecida” e “verdade
deslumbrante”, “idéia clara”, “lim-
pida”, “diafana”, etc. Todos nos
sentimos a propriedade de ima-
gens deste tipo. Mas ndo sabemos
por que sao veridicas; nao reco-
nhecemos imediatamente o “por
qué” da sua veracidade. E ndo sa-
bemos, ndo o reconhecemos, senédo
depois, ao nos referirmos, por via
da historia, 0 seu proximo signifi-
cado a mais distante significacéo
de uma cultura que toda ela se ex-
pressou em palavras tais que,
quando diziam ver, significavam
conhecer, e quando diziam conhecer,
significavam ver.

Essa cultura ndo é certamente
a de Roma, na sua feicdo original.
Na palavra scientia, derivada de
seio, reside um primitivo conceito
de separacgdo, divisdo, distingao;
e em sapere e sapientia, 0 étimo
aponta para a sensitividade gusta-
tiva, ndo para a visual. Se os latinos
fossem mais coerentes, do ponto
de vista da expressdo falada ou es-
crita, nunca mencionariam o lumen
orationis ou os eloquentiae fulmina,
como o fez Quintiliano, aludindo
a Cicero. A coeréncia etimoldégica
ordenaria, neste caso, 0 uso de
bem diverso tipo de imagens. Mas
a verdade é que todos os grandes
escritores da Itélia foram a escola
da Grécia e ali reaprenderam ou
rememoraram, por meio da lingua-
gem dos mestres, que a luz etérea
(ou ofogo eterno que é a sua fonte
originaria) e o verbo alado sdo dois
modos, digamos assim, da mesma
substancia, dois aspectos da mes-
ma realidade. Com efeito, na Gré-
cia, diversamente do que acontecia
em Roma, a linguagem trazia em si
mesma os sinais da originalidade e
da autenticidade da platbnica teo-
ria das idéias, tal como o filésofo a
ilustrou pela celebrada alegoria da
caverna.

SETEMBRO 2003

A permanente originalidade do

pensamento grego

Nunca, por demais, havemos de ad-

mirar qudo claramente se manifes-

ta na antiga Elélade esta verdade
indiscutivel: que a linguagem ¢
cultura in nuce e que a estrutura
de um idioma prefigura a atitude
especulativa de um povo, perante
0 mundo em que vive. E possivel
que a filosofia seja universal. Mas,
na sua historia, no seu desenvolvi-
mento progressivo, 0 “momento”
étnico ou nacional permanecera
sempre conexo as origens; e se
ndo confundirmos o inicio com as
origens de um processo evolutivo,
facilmente verificaremos que a au-
téntica universalidade da filosofia,
de todos os paises e de todas as
épocas, reside na permanente ori-
ginalidade do pensamento grego,

e tal como ele se revela no proprio

idioma.

A prova do que afirmamos de-
correria pelos seguintes tramites.

i. Primeiro, fixando o étimo signi-
ficado de alguns vocabulos que
em grego designam a atividade
especulativa, nomeadamente 0s
das familias de eidénai, theorein e
epistasthai.

A. Gr. eidénai-, conhecer, saber.
Raiz: fw]eid-: cf. Sanscr. vedah
(conhecimento), vetti
(ele sabe...)
grau e: Gr.fw] eidénai (saber),
[w] etdos (forma visi-
vel)
grau o: [w] oida (eu sei)
grau zero: [w] idein (ver),
[w] idéa (idéia, o que
é dado através do ver),
[w] istor (bedcio: “o
que sabe”);

Lat.: sé no grau zero: videre (ver, im-
produtivo na area semantica de
“conhecimento”);

Alem.: Wissen (saber);



Celt.: um-ides (0 que Vé penetrante-
mente? 0 que muito sabe?)
B. Gr. theorein (contemplar) = théa +
horéo
m) théa (espetaculo); thedomai (e.vt
vejo, contemplo) da raiz dhau-,
donde, também, thaima (ma-
ravilha, “o que é digno de ad-
miracao”), thaumazein (admirar,
maravilhar-se);
(phoréo (eu vejo), da raiz wer-. cf.
lat. vereor, veritas € alem. W'ahren,

Véahrhnt (verdade).

C. Gr. epistasthai (="sich in der
erforderten Haltung etwas
gegenuberstellen”, Hoffman,
Etym. Warterb. des Griechischen,
p. 88, isto é, “defrontar-se com
algo, na posicdo ou atitude re-
querida”).

2. Em seguida, estudando a palavra
alétheia e notando que a etimo-
logia nos conduz a admitir uma
primordial oposicdo entre dois
pares afins: de um lado, os de
mostrar-se e lembrar-se, de outro
lado, os de ocultar-se e esquecer-se.

Gr. aletheia, de &-lethe[s]ia (de

alethés)-. a-privativum + leth-, etc.

Raiz: tath- {eth-):
(esquecer-se) e lanthaneim (es-
tar oculto); dai Hoffman, op.

lanthanomai

cit., “wer keine Vergesslichkeit
tethos) begeht, Nichts vers-
chweigt”, isto é, “quem nao
comete nenhum olvido, nada
silencia” (= tudo des-oculta pela
palavra) esse é alethés. Cf. gr.
Lethe (= Améle), Platdo, Rep. X,
621 a; lat. latere.

3. Por fim, ascendendo das linguas
classicas a uma velha (e hipoté-
tica) raiz indo-européia, Bha-,
concluir-se-ia que, mediante a
lingua grega e o idealismo pla-
tbnico, ambos concordantes na

afirmacdo, implicita ou explici-
ta, de que o ser se revela pela
luz, e o conhecer, pelo verbo,
se expressa da maneira menos
equivoca a tal unidade da cultu-
ra indo-européia:
Raiz i.-e. tha-
a) Bha-
Gr. pha-mi (phe-mi), “eu
falo”,
Lat. Fa-ri, “fabula”,
“fabulare”;
b) Bha'-
Sanscr. bha-ti (brilha),
Gt.phaino, de phan-jo
(mostro), pha-os, phos (luz).

Nota: a relacdo de “falar” com “mostrar-
se” ou “aparecer”, em latim, s6 ocorre
negativamente, em expressﬁes como “silef
luna”, “lunasilens”, que designam a lua
nova (= lua oculta).

Essas explicacGes eram imprescin-
diveis para que ndo restasse a me-
nor duvida acerca do que afirma-
mos: na Grécia, a linguagem traz
em si mesma os sinais da originali-
dade e da autenticidade da teoria
platénica do conhecimento. Isto é
indiscutivel; e ndo apenas porque 0
“conhecer” seja um “ter visto”
(olda) ou porque a “figura” ou 0 “as-
pecto” (eidos) e a “idéia” (idea} sig-
nifiguem etimologicamente aque-
las realidades que s6 através do
“ver” (idein, horasthai) e do “con-
templar” (theorein) nos sdo presen-
tes. Platdo, ao imaginar a célebre
alegoria da Republica perdeu uma
oportunidade, como jamais se lhe
deparara no Cratilo, para conjugar
etimologicamente os nomes das
coisas com as coisas denominadas.
Pois, do “situar-se na requerida ati-
tude diante de algo”, que traduz o
primitivo significado de epistasthai,
isto é, da palavra “saber”, dificilimo
seria achar figuracdo mais adequada
do que essa, precisamente, que ele
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Afigura-se-nos que a
consciéncia de uma certa
co-substancialidade da
Vida e da Luz, e, por
conseguinte, da Morte

e das Trevas, é universal.
Supomos que nao exista
nem haja existido ser
humano que néo se
apercebesse de que 0
nascer ¢ um abrir os
olhos para a luz e de toda
a vitoria sobre a morte ¢

uma vitoria sobre 0 Erebro.
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nos mostrou pelos gestos do ho-
mem que revolve seu olhar do fun-
do do antro ensombrado para a cla-
ridade do fogo préximo e, depois,
para a fonte longinqua de todos os
fogos: 0 Sol. E num voltar-se para
ver - numa “conversdo” - que con-
siste a grega episteme.

Talvez a teoria da reminiscéncia
tenha raizes orficas ou, para quem
ndo queira que tenha existido um
orfismo, raizes pitagoricas, ou ain-
da, para quem de todo ndo queira
renunciar aos orficos, raizes orfico-
pitagoricas; isto é, que provenha de
um influxo das mesmas doutrinas
gue, em parte, vemos expressas no
mito escatoldgico da Republica. Na
verdade, ao lermos essas paginas
do inspirado miturgo da Academia,
ndo podemos ficar esquecidos dos
versos de uma Lamela Aurea, que
preceitua ao defunto adepto o iti-
nerario do Além:

Acharas a esquerda da manséo de
Hades uma fonte,

E junto dela aprumado um cipreste
branco.

Perto dessa fonte ndo te aproximes
muito!

Outra acharas, cujas aguas, do lago
da Memodria correm frigidas...2

E possivel que a outra fonte
seja a do rio Lethe, ou do Ameles — a
do olvido, em suma, que as almas
deviam beber antes de regressar a
terra, em obediéncia ao “dos deu-
ses remoto decreto, sempiterno, e
por amplos juramentos selado,23
que lhes impunha o reintroduzir-
se no ciclo fatal da geracdo e da
corrupcdo. Mas a teoria da remi-
niscéncia, tal como se expressa, se
encontra no Ménon, também pode-
ria ter resultado, simplesmente, de
uma retroversdo em mitologia, do
conceito que ja estava implicito na
significacdo etimolégica de “ver-
dade” (alétheia).
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Seja como for, certo parece que
a conaturalidade da visdo e do co-
nhecimento é, na Grécia antiga, "fato
lingtiistico ” antes de ser “conceitofilo-
sofico € “poesia da linguagem ” antes
de viraser “linguagem dafilosofia".

E ja agora ndo deixa de ter
interesse observar como Aristote-
les manteve fidelidade, quer ao
pensamento implicito no idioma,
quer ao ensinamento explicito do
mestre. Quem leia as primeiras
linhas da Metafisica, com o propo-
sito de descobrir 0 que as palavras
dizem - e ndo o de subentender o
que elas quereriam dizer - ficara
prontamente esclarecido. Assevera
0 estagirita que “todos os homens
por natureza desejam conhecer” ou
“tém o natural desejo de saber”; e
alega: “prova € que se comprazem
na sensitividade (...) e que, entre
todas as sensacOes preferem as
(que lhes sdo dadas através) dos
olhos™”. Mas, vejamos: que é o
que prova a alegada preferéncia
da visdo? Sera o universal ou 0 na-
tural desejo de conhecer? Noutros
termos: a verificada preferéncia
pelo sentido visual estd no texto
de Aristoteles como prova de que
“todos 0os homens” desejam co-
nhecer, ou como sinal de que “por
natureza” (physet) eles possuem
aquele desejo? E claro que a per-
gunta ndo resulta vd, sendo quando
ignoremos a doutrina etimoldogi-
ca acima exposta. Do contrario,
ndo subsiste sombra de duvida
de que tdo naturalmente os homens
desejam “conhecer” (eidénai), quao
naturalmente preferem “ver” (tbn
aistéseon... he dia tbn ommaton).
Ainda por outras palavras: dir-se-ia
que Aristoteles pretendeu sugerir
como ingenuamente a gnoseologia
nascera da etimologia; como da
palavra nascera o conceito de co-
nhecimento. E neste ponto, dizi-
amos, permanece o filésofo tao fiel
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ao ensino do mestre como docil as
sugestbes do proprio idioma; pois
se confrontarmos esta passagem
da Metafisica com um fragmento
do Protréptico,2i ficamos cientes de
que sempre ele afetou do mesmo
sinal de preferéncia as faculdades
intelectiva (Z0 phroneiri}, contem-
plativa (Zo theoreln), a sensitiva
visual (Z0 tois Gmmasin horari).

Est4, pois, cumprido o propoésito
inicial: a existéncia atual de “for-
mulas tradicionais”, constituidas
pelo riquissimo vocabulario da luz
e da visdo, explica-se, a0 que nos
parece, por duas causas. A primeira
€ a vivéncia arquetipica, digamos
assim, em virtude da qual a luz se
revela a todos os homens como o
elemento, natural ou sobrenatural,
de que nasce e em que perdura
tudo quanto é bom, justo e belo. A
segunda causa, que age no sentido
de vincular as imagens da luz aos
conceitos de ciéncia e verdade,
nao é sendo aquela mesma causa
da sobrevivéncia da cultura grega
por mais de vinte séculos apés se
haver extinguido o ultimo eco das
vozes mortais dos grandes fildsofos
de Atenas.

Talvez nao seja arquetipico,
como o0 primeiro, este segundo
vinculo, que une as imagens da luz
aos conceitos de ciéncia e verdade,
mas, decerto, ele é bem tipico da
cultura da Hélade.

Amor e conhecimento

E agora chegamos ao oportuno
momento de denunciar a contra-
dicdo dos intérpretes alegoristas
do mito de Psique, a que atras nos
referimos. Esquecido de que o sa-
ber é um tervisto, de que pela visao
se acede a ideacdo; olvidado do
sentido manifesto da mais famosa
alegoria platdnica e de que o Sol é
a mais pura representacao sensivel
da Idéia do Bem e da Beleza e da



fonte de toda a Verdade, da qual,
por sua vez, toda a terrena fonte
luminosa é imitacdo transitoria;
esquecido, enfim, do estilo pro-
prio da gnoseologia grega, 0 n0sSso
intérprete e, com ele, todos os que
Ihe sucederam, persistiram em
considerar 0 “episédio” da lampada
como o “pecado mortal” de Psique:
“por este fato, seu amor, até ali
intelectual, tornou-se mundano; e
sua tendéncia para os objetos invi-
siveis mudou de direcdo, amando
um objeto corpdreo, de que resul-
tou a perda imediata de toda a sua
felicidade”.

Se a interpretacdo do alegorista
acertasse no essencial significado
do mito, deveriamos concluir que,
lida na “fabula”, a cosmopsicologia
contradiz a gnoseologia; noutros
termos, que, em certo momento,
a doutrina neoplatdnica acerca
da origem e do destino das almas
opor-se-ia a doutrina platonica do
conhecimento. N&o serd necessé-
rio percorrer todos os corolarios
de semelhante contradicédo, para
concluirmos pela superioridade da
exegese simbolista de Bachofen.
Aqui, pelo contréario, o desocultar a
lampada assinala o transito da vida
natural para a vida animica e, por-
tanto, um momento de elevacéo,
e ndo um momento de queda, na
existéncia de Psique.

E certo que, neste mito, o autor
do Matriarcado apenas focalizou as
imagens que desenvolvem uma
simbélica do amor. Mas tdo certo é
que a filosofia grega transp6s para o
mesmo sistema duas simbdlicas - a
do amor e a do conhecimento -
quando, por intermédio de Platdo,
a doutrina 6rfica, ou orfeo-pitagori-
ca, irrompe de um dos mais profun-
dos estratos da consciéncia religiosa
pré-helénica. Bachofen néo dispu-
nha, em seu tempo, do enorme re-
pertdrio de informacdo etnoldgica,

arqueolégica e psicolégica a que
poderia recorrer para fundamentar
teses ndo muito diversas das que
efetivamente defendeu, mas néo
teria incorrido na censura de aprio-
rismo deliberado e desregrada fan-
tasia se nesse referencial tivesse
podido apoiar a sua conviccao de
que a propriafeminilidade, ou alguns
de seus aspectos, é o dado prima-
cial e fundamental do mito de Psi-
que e de que Eros e as metamorfo-
ses do amor, decorrentes das varias
fases, ou dos diferentes graus, no
desenvolvimento da mesma femi-
nilidade, bastam para constituir o
simbolo ou o arquétipo, ou ainda, o
tema principal, cujas variantes se
desenrolam nos diversos sentidos
gue as conhecidas interpretacdes se
esforcaram por determinar, isto ¢,
no sentido de uma alegoria da histo-
ria da alma, no sentido de uma ale-
goria da teoria do conhecimento e no
sentido de uma alegoria do ritual
dos mistérios.

O Assno de ouro, Lucio ou Meta-
morfoses € um romance; e como tal,
uma narrativa de amor. Mas tam-
bém é uma histéria romanceada do
conhecimento, que termina pela
iniciacdo nos mistérios. Luciano,
ou outro que seja o0 autor do Lucio
grego, explorou somente o lado ri-
diculo de um sortilégio malogrado
e das subsequientes aventuras de
um mago-aprendiz. Mas o autor
do Lucio latino, intencionalmente
ou ndo, trouxe para a superficie do
eventual um dos abismais mistérios
da existéncia: a complementaridade
do comico e do tragico, do riso e das
lagrimas, do Carnaval e das Cinzas,
da vida e da morte. No fundo de
uma realidade que néo se objetiva
sendo alternadamente, tem de mo-
rar a in-diferenca dos opostos.

O lado sério da historia ficou
assinalado pelo mito de Eros e
Psique, o qual, em toda a verossi-

SETEMBRO 2003

Nunca, por demais,
havemos de admirar quao
claramente se manifesta 1
na antiga Hélade esta
verdade indiscutivel: que
a linguagem é cultura in
nuce e que a estrutura

de um idioma prefigura

a atitude especulativa

de um povo, perante 0
mundo em que vive. E
possivel que a filosofia

seja universal.
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milhanca, se repete em termos de
acdo dramatica no final do romance,
na iniciacao isiaca. Lucio e Psique,
ambos vitimas da ignorancia e da
curiosidade, da ingénua aspiracdo
humana ao alargamento e aprofun-
damento do horizonte natural, per-
correm juntos trajetorias paralelas
do mesmo destino. Talvez Apuleio
néo tivesse demonstrado claramen-
te tal paralelismo; mas se de qual-
quer modo o0 ndo sugerisse, razdo
de sobejo teria a critica, preferindo o
conto grego ao romance latino.

Notas

1 ROSCHER (ed.). Ausfurliches Lexi-
kon der grieschischen und rémischen
Mythologie, art. EROS, vol. | col. 1370
e ss. enumera e descreve as represen-
tacdes plasticas do mito de Psique. V.
também CUMONT. Recherches sur le
symbolisme funéraire des Romains.
Paris, 1942, p.Ill, 319 n. 7 e 324.

Y

Esta traducdo foi publicada anonima-
mente. O seu autor, Francisco Antonio
de CAMPQOS, Barao de Vila Nova da
Foscoa, escreveu-a quando homiziado
por motivos politicos. De APULEJO,

também traduziu a Apologia, em 1859.

o

0 tradutor portugués cita as obras de
Fulgéncio, Bergero, Torlacio e John
Bellamy, a deste dltimo publicada
em 1813. Entre a bibliografia mais
recente, temos R. REITZENSTEIN.
Das Marchen von Amor und Psyche
bei Apuleius, Leipzig-Berlim, 1912; do
mesmo, Noch einmal Eros und Psyche,
em ARW 28, 1930, p. 42-87; Enrico
COCCHIA. Romanzo e realta nella vita e
nell' attivita letteraria de Lucio Apuleio,
Catania, 1915; L. BIELER. Psyches 3.
und 4. Arbeit bei Apuleius, em ARW
30, 1933, p. 242-270; Dr. A. STO-
CKER. La légende d’Amour et Psyché
(1'humanisme psychologique des an-
ciens), ed. Du Rhne, 1944; B. MOSCA,

La favola e il problema di Psiche,
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Adria, 1935; A. DYROFF. Das Mar-
chen von Amor und Psyche, Colbnia,
1941, e, por fim, R. MARKELBACH.
Roman und Mysterium in der Antike,
Munique, 1962.

4Trad. de F.A. de CAMPOS, p. 422-426
(nota a p.199).

5 Ibidem, p.426-431.

6 Ibidem, p.444, nota a p.400 sobre a
religido dos egipcios.

7 Charles DUPUIS. Origine de tous les
cultes, 3 vols. in-4a e um atlas, Paris,
1795. Foram publicados depois varios
abrégés. Destes temos presente a ed.
de 1820.

8 L'origine des dieux du paganisme et le
sens des fables découvert par une ex-
plication suivie des poésies d'Hesiode,
Paris, 1767.

9Court de GEBELIN. Monde primitf
analysé et comparé avec le monde mo-
derne, considéré dans son génie allégo-
rique et dans les allégories auxquelles
conduisit ce génie, Paris, 1787.

10 Friedrich CREUZER. Symbolik und
Mythologie der alten Wdlker, beson-
ders der Griechen, Leipzig, 1810-
1812. S6 conhecemos esta obra por
referéncias, resumos e estudos criticos
(destes, o melhor ¢ E. HOWALD, Der
Kampf um Creuzers Symbolik; de-
masiado breve e pouco satisfatoéria,
quanto a referéncias Uteis, é a seleta
de J. de VRIES, Forschungsgeschichte
der Mythologie, Friburgo-Munique,
1961). A melhor exposicédo é a de Otto
GRUPPE. Die griechischen Kult und
Mythen in ihren religidsen Beziehun-
gem zu den orientalischen Religionen
(1887), vol. | p.34 e ss.

11 J.D. GUIGNIAUT. Religions de 1'anti-
quité... 11 vols. in-83, Paris, 1825-
1851, publicados em colaboragcdo com
A. Maury e E. Vinet.

12A. LOBECK. Aglaophanus sive de
theologiae mysticae graecorum causis
libri tres, Kdnigsberg, 1829 (2a ed.
1961); H. VOSS. Antisymbolik, Stut-
tgart, 1824; Gottfried HERMANN.

Ueber das Wesen und die Behandlung
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der Mythologie, ein Brief na Herrn
Hofrat Creuzer, Leipzig, 1819. Sobre
a filosofia ‘'romantica’ e a interpreta-
¢éo dos mitos, ver M. WEGNER. Alter-
tumskunde, Friburgo-Munique, 1951.
13J.J. BACHOFEN. Versuch uber die
Grabersymbolij der Alten, 1s ed. 1859,
2a ed. 1925; a terceira consta do
corpus de Basiléia, cuja publicacéo
foi iniciada em 1943 (ver Dioniso em
Creta, n. 9). A Vico, Bachofen, Hegel e
Marx se devem 0s mais compreensivos
e abrangentes sistemas da histéria
universal, com mais ou menos afor-
tunados destinos. A cultura atual
dignificou diversamente estes nomes.
Quanto a teoria do matriarcado,
tumultuosamente argumentada com
documentacgédo quase exclusivamente
‘classica’, essa s6 despertou a atencéo
de raros estudiosos, sobretudo de
lingua alema. No decurso de muitos
decénios, 0 nome de Bachofen néao
figurou na bibliografia dos tratadistas
e escassas vezes Sse pronunciou ex
cathedra. Mas apesar do siléncio
hostil, o influxo do seu pensamento néo
deixou de influir no campo em que se
investigam os problemas da religido e
da mitologia da Antiguidade classica.
No espaco restrito de uma 'nota’, nao
podemos, evidentemente, tracar o perfil
do grande pensador, nem apresentar
um resumo da sua obra. Limitar-nos-
emos a indicar as fontes. BACHOFEN
escreveu as seguintes obras (entre
muitas, cuja relagdo completa o
leitor pode encontrar nas paginas
finais da seleta, em trés volumes, de
C.A. Bernoulli, cf. infra): Versuch
uber die Grabersymbolik der Alten
(Ensaio sobre a simbdlica funeréaria
dos antigos), la ed. 1859, 2a ed. 1925,
com um preféacio de A. Bernoulli e um
estudo introdutério de Ludwig Klages;
Das Mutterrecht. Eine Untersuchung
Uber die Gynaikokratie der alten Welt
nach ihrer religidsen und rechtlichen
Natur (0O Matriarcado. Investigacdo

sobre a ginecocracia do mundo antigo,



segundo sua natureza religiosa e
juridica), laed. 1861, 2aed. 1897; Das
lykische Wolk und seine Bedeutung
Fur die Entwickelung des Altertums
(O povo licio e o seu significado para
o desenvolvimento da Antiguidade),
la ed. 1862, ed. abreviada de Man-
fred Schréter, Leipzig, 1924; Die Un-
sterblichgeitslehre der orphrischen
Theologie aufden Grabdenkmalern des
Altertums (A doutrina da imortalidade
da teologia orfica nos monumentos
sepulcrais da Antiguidade), la ed.
1867, 2a ed. 1939 (ed. W. Keiper de
Berlim), constituindo o 5B volume das
‘obras completas'. Além deste volume,
que o saibamos, s6 foi publicado
outro, o primeiro das Antiquarische
Briefe. Die Sage Von Tanaquil. Eine
Untersuchung Uber den Orientalismus
in rom und Italien (A lenda de Tanaquil.
Investigacdo sobre o orientalismo em
Roma e na ltalia), 1870. Terminada,
ou em vias de terminar, encontra-se a
monumental edicdo das Gesammelten
Werke, para o editor Benno Schwabe,
de Basiléia. Trés antologias em lingua
aleméd e uma em lingua francesa foram
dadas a publicidade desde 1926. A
primeira, de Manfred SCHROTER,
intitula-se Der Mythus Von Orient
und Occident (Munique, 1926, de
que h& uma excelente reproducéo
fotostatica). A segunda é a de C.A.
BERNOULLI, Urreligion und antike
Symbole (3 vols., Leipzig, 1926). A
terceira, que constitui o 52a vol. Das
Kroner Taschenausgabe, foi coligida
por Rudolf MARX. Muterrecht und
(Leipzig, 1941). Em
1938 editou a Alcan 140 péginas

Urreligion

escolhidas e prefaciadas por Adrien
Turel sob o titulo Du regne de la mere
au patriarcat. A antologia francesa
contém os prefacios, quatro paragrafos
do Matriarcado e da Lenda de
Tanaquil e bibliografia. 0 antologista
da noticia de que em 1903 "um grupo
de feministas francesas publicou, sob

o titulo de Le droit de la mére dans

1'antiquité, uma traducéo do preféacio do
Mutterecht,com um prémio sufragista”.
Quanto a estudos: 0 mais esclarecedor é
da autoria de Alfred BAEUMLER;
compreende as trezentas paginas
de ‘'introducdo’ na antologia de M.
Schroter, acima mencionada. O mérito
sem par dessas paginas reside na bem-
sucedida inser¢cdo do pensamento de
Bachofen num sistema do romantismo.
Quando da publicacdo da sua antologia,
ja Carl Albrecht BERNOULLI, no
volume Johan Jacob Bachofen und
das Natursymbol (Basiléia, 1924),
expusera 0 pensamento do seu com-
patriota insigne com a mestria que
lhe conheciamos da leitura do Franz
Oeverbeck und Friedrich Nietzsche.
Eine Freundschaff (Jena, 1908), livro
justamente considerado como uma
das principais ‘fontes' da biografia do
criador do Zaratustra. Em J.J. Bachofen
Geschichtesphilosophie (Munique, 1929),
Georg SCHMIDT exp6e ordenadamente
as principais articulacdes da filosofia da
histéria que da fundamento e garantia
ao Matriarcado. Estes estudos foram
precedidos e, a bem dizer, suscitados,
pela revalorizacdo empreendida por
Ludwig KLAGES nas Ultimas paginas
do seu livro Von Kosmogonischen Eros
(1a ed. Jena, 1921). Estas péaginas e
as da 2a parte do terceiro volume de
Der Geist ais Widersacher der Seele
(Leipzig, 1932), intitulada Das Weltbild
dés Pelasgertums desenvolvem a
gnoseologia de Klages pelos coroléarios
antiintelectualistas dos teoremas de
Bachofen. Em De la déese Nature
a la déese Vie (Paris, 1931), Ernest
SEILLIERE dedica cinquenta paginas
de exposicdo e critica a 'introducao’ de
A. Baerumler a Der Mythus von Orient
und Occident.

14 M.P. NILSSON. A history of Greek
religion, Oxford, 1925, p. 10. Palavras
escritas a propdsito dos monumentos
da religido creto-micénica: "a picture-
book without text".

15 BACHOFEN. Op. cit. (2a ed. p. 93 e ss.).
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16 Ibidem, As citas referidas em (15) e
(16) foram extraidas da antologia de
C.A. Bernoulli, vol. I, p.312-321.

17 Ver Mito e dialética em Platdo, em Dio-
niso em Creta e outros ensaios. Sao
Paulo: Duas Cidades, 1973, p. 243-257.

18 Ludwig RADERMACHER. Mythos und
Sage bei den Griechen, Munique-Vie-
na, 1938, p. 57: "Es scheint ursprun-
glicher Glaube der Hellenen zu sein,
dass der Anblick eines Gottes Tod oder
Blindheit bringe". A propdésito dessa
crenca, o autor chama a atencédo para
PAUSANIAS X 32,18.

19 CALIMACO. Hino a Atena, w. 100 e ss.

20 APULEIO. Metamorfoses XI, 23.

21 HIPOLITO. Refutatio omnium haere-
sium V 8, 39 (Wendland) = N. TUR-
CHI, Fontes Historiae Mysteriorum...
Roma, 1930, nfi 130 (p. 89).

22 A. OLIVIERI. Lamellae Aureae Orphi-
cae. Bonn, 1915, p. 12 (= KERN. Or-
phicorum frag. 32 = frag. 17 DIELS).

23 EMPEDOCLES, frag. 115.

24 Cf. W. JAEGER. Aristoteles, trad. esp.
para o Fondo de Cultura Econdmica,
México, 1946, p. 86.
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reedicdo em curso da

obra de Eudoro de

Sousa suscita 0 pro-

blema de facultar as

mais novas geracoes
alguns elementos heuristicos acer-
ca das circunstancias histéricas e
pessoais em que foi elaborada, mas
também do seu significado espiri-
tual, cujas virtualidades estéo ain-
da por desenvolver. Ha no autor
de Sempre 0 mesmo acerca do mesmo
0 deliberado propésito de se exi-
mir tanto quanto possivel ao efeito
das contingéncias que sempre de
algum modo afetam a evolucéo in-
dividual e quantas vezes remetem
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O CULTO E
A CULTURA

Joaquim Domingues

para 0 mais intimo segredo. O res-
peito por tal atitude de distancia-
mento, cujas raz8es ndo podemos
presumir de &nimo leve, encami-
nha-nos, assim, para a considera-
¢do dos lagos mentais que terdo
estado na génese do seu pensa-
mento e terdo acompanhado a
eclosédo da obra em que deixou o
testemunho mais constante dele.
Merecem, nesta perspectiva, a
melhor aten¢do as breves, mas sig-
nificativas, entrevistas concedidas
nos ultimos anos de atividade cul-
tural, em que avulta com nitidez a

Titulo: Origem da poesia e da mitologia e ou-
tros ensaios dispersos.

Organizador: Joaquim Domingues.

Autor: Eudoro de Sousa.

Edicdo: Imprensa Nacional/Casa da Moeda,
Lisboa, 1973.

Paginas: 376

Estudos gerais/Série Universitaria



preocupac¢ao quanto a relacdao do
pensamento - do seu pensamento
também, por certo - com o tempo.
A que gostariamos de poder asso-
ciar o testemunho vivido daqueles
poucos que, por mais de perto o te-
rem acompanhado, puderam sur-
preender, se ndo adivinhar, alguns
aspectos menos conhecidos ou me-
nos evidentes da sua reflexdo, ja de
si tdo fora dos comuns padres inte-
lectuais. A par das relagBes mais
ostensivas e patentes, tera havido
por certo uma cadeia de lagos sub-
tis, de afinidades ndo explicitadas,
que teremos de surpreender por
nossa diligéncia, se ndo queremos
render-nos a idéia peregrina de
gue o pensamento de um autor
resulta dos livros que leu ou cita.
Ainda ha pouco, fruto daqueles
acasos oportunos, me surpreende-
ra a nota de agradecimento de José
Domingos Garcia Domingues no
posfacio da edicdo quase de todo
esquecida do trabalho com que se
candidatou a docéncia universita-
ria, em 1939, sob o titulo Da essén-
cia, da existéncia e da Valencia-. “Devo
ao meu amigo Eudoro de Sousa uma
valiosa iniciagdo cientifica, princi-
palmente nos dominios da mate-
matica (teoria dos numeros, teoria
das funcdes, calculo diferencial,
integral, vetorial, tensorial, das
probabilidades, geometrias nédo-
euclidianas etc.). Desejaria dei-
xar-lhe aqui a expressdo dos meus
agradecimentos mais sinceros™.!
Quem diria estarmos perante o
homem que tanto se avantajaria
no dominio do mitico, 0 mesmo a
guem, pouco depois, por 1943, Al-
mada Negreiros mencionaria entre
0S amigos a quem dedicava 0s
estudos sobre o mito que Lima de
Freitas reuniu no volume Ver: “Aos
companheiros e confidentes nesta
obra: Fernando Amado, Antbnio
da Costa, Alvaro Ribeiro, Eudoro

de Sousa”.? Ainda agora, ao abrir
a edicdo da conferéncia feita por
Jorge de Sena, em 1946, sob o ti-
tulo Florbela Espanca ou a expressao
dofeminino napoesiaportuguesa,3 &
encontro a dedicatoria: “Ao Eudo-
ro de Sousa”.

E sabido que tanto Garcia Do-
mingues, como Almada Negreiros
e Jorge de Sena frequentaram
durante algum tempo a tertdlia
lisboeta da filosofia portuguesa,
na qual Eudoro de Sousa fez por-
ventura o decisivo tirocinio para o0s
vOos a que mais tarde se langaria.
Os seus primeiros escritos conhe-
cidos, em que avultam a critica
do positivismo, a admiracdo por
Leonardo Coimbra e a reflexao
sobre a capacidade especulativa
dos portugueses, ddo claro teste-
munho da inser¢do numa linhagem
de pensamento que tem na Re-
nascenca portuguesa o referencial
mais importante. Alias, o que ha
de caracteristico na sua meditagdo,
apesar do molde colhido na erudi-
cdo alemd, remete para temas que
naquele movimento interessaram
em especial dois dos seus homens
mais representativos, José Teixeira
Rego e Aardo de Lacerda, os quais,
a par de Leonardo Coimbra, foram
identificados por Alvaro Ribeiro
como o0s Unicos que deram mostras
de ter compreendido o significado
esotérico do movimento.

O proéprio Alvaro Ribeiro, de-
masiado envolvido na atividade
politica da Renovacdo Democrati-
ca logo ap6s a conclusdo do curso
universitario, s6 anos mais tarde
valorizou alguns dos ensinamentos
recebidos tanto na Renascenca
portuguesa como na Faculdade
de Letras do Porto. Tera sido so-
bretudo na segunda metade dos
anos 1930, a seguir a morte de
Leonardo Coimbra, numa fase de
profunda crise, quando estreitou
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Na poesia tinhamos noés,
na opinidao de Eudoro,
uma tradicdo bem rica

e propria para exprimir
“a verdade que é a nossa
verdade, aquela que nos
acordes da lira poética é
como verdade sonhada, e
que, na simpatica vibracao
da alma popular, é como
verdade esquecida”.
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os lagcos com Eudoro de Sousa,
seis anos mais novo e como ele
sem estatuto social definido. O
mais significativo testemunho
dessa fase serd porventura o arti-
go sobre a revista Hermes, datavel
do inicio de 1940, que estabelece
uma notéria ruptura com a nogao
de filosofia dominante entre nds e,
valha a verdade, nos meios cultos
da Europa e das Américas.

0 absoluto na religido, na
filosofia e na poesia

A orientagdo que Alvaro Ribeiro
destaca na revista belga e com a
qual se mostra identificado é a
que entende a religido, a filosofia
e a poesia como trés vias conver-
gentes no absoluto. Vias diferentes
embora, “o0 encontro de estudos
poéticos, metafisicos e misticos,
provenientes de origens e corren-
tes diferentes, mas todos revelado-
res de livre aspiracdo pela suprema
Unidade” 4 coloca-os numa senda
que afasta a literatura da mera
estesia ou do jogo inconsequente,
mas também rompe com a tendén-
cia para ver na filosofia o correlato
laico moderno de uma religiosida-
de caracteristica de outros tempos.
E permite-nos compreender a
pertinéncia da nocdo de “filésofo
sacerdotal™, colhida em Leopol-
do Ziegler e aplicada a Leonardo
Coimbra, na correspondéncia com
José Marinho.

Assim, a crise existencial e men-
tal que levou Alvaro Ribeiro a
afastar-se do platonismo da fase
académica correspondia a necessi-
dade de encontrar uma via em que
a especulacdo estivesse implicada
em um processo de transforma-
cdo da realidade, a comecar pela
de si proprio. O distanciamento
do movimento da Presenca, onde
contava varios amigos proximos,
bem explicito nos artigos do inicio
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dos anos 1940, tinha precisamente
a ver com a doutrina, tenazmente
defendida por José Régio, de uma
literatura exclusivamente pauta-
da por valores estéticos, ou seja,
de todo alheia a quaisquer outras
consideracdes, tanto de ordem
pragmatica como espiritual. Ora,
é digno de nota que o mais antigo
trabalho publicado por Eudoro de
Sousa até agora identificado, saido
por sinal na revista Presenca, fosse
uma traducdo de Novalis, isto é,
de um daqueles poetas romanti-
cos para quem a poesia, longe de
reduzir-se a um exercicio estético,
€ a expressdo, se ndo mesmo a
via de uma experiéncia espiritual
culminante que haveria de dar a
epigrafe a uma prestigiada cole¢édo
de poesia: “A poesia € 0 auténtico
real absoluto. Isto é o cerne da mi-
nha filosofia. Quanto mais poético,
mais verdadeiro”.

Ao pronunciar-se, em 1943, so-
bre o tema entdo muito discutido
da capacidade especulativa dos
portugueses, Eudoro de Sousa ndo
se alinhava com os que entendiam
como sinal de inferioridade nossa a
auséncia de uma filosofia propria.
Em contrapartida, na poesia ti-
nhamos nés, em sua opinido, uma
tradicdo bem rica e propria para
exprimir “a verdade que € a nossa
verdade, aquela que nos acordes
da lira poética é como verdade
sonhada, e que, na simpatica vi-
bracdo da alma popular, é como
verdade esquecida”.5 Este modo
de pbr o problema das formas de
expressdo mais elevada do pensa-
mento deixava em aberto a opcéo
pessoal pela via religiosa, ja que,
aparentemente, nem a filosofia
nem a poesia corresponderiam a
sua vocagdo propria.

N&o podemos esquecer que a op-
cdo pela vida religiosa fora, numa
fase crucial, o caminho que se lhe
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abrira, apontado, alids, a mais alta
hierarquia, facultada que lhe es-
tava a ascensdo ao episcopado. A
passagem pelo seminario de Séo
Suplicio, em Paris, leva-nos a crer
que 0 jovem Eudoro tera pondera-
do seriamente essa possibilidade,
sendo certo que ignoramos de todo
as razdes que o demoveram desse
intento. Fossem elas quais fossem,
0 certo € ndo se Ihe conhecer qual-
quer atitude de polémica ou se-
quer de azedume perante a Igreja,
0 que nada teria de surpreendente
no ambiente fortemente anticleri-
cal da vida intelectual portuguesa
do seu tempo, para mais da parte
de um ex-seminarista.

Em busca do sentido perene do
sagrado

E de admitir que um dos motivos
determinantes da sua aproximacao
aos leonardistas, e, em particular,
a Alvaro Ribeiro, teria estado pre-
cisamente na possibilidade com
que lhe acenava de um caminho
para o absoluto que ndo passasse
necessariamente pelas formulas
da religiosidade socialmente con-
sagrada. De onde resultaria que,
nas indagacdes acerca da génese
das formas da religiosidade grega,
0 que Eudoro de Sousa perseguia
era o0 sentido perene do sagrado,
qualquer que seja a realidade cul-
tural em causa. Sendo certo que,
se alguma conclusdo se apura des-
sa reflexao, é a de que, contra as
teses propaladas pelas varias for-
mas do positivismo dominante na
modernidade, essa dimensdo esta
presente tanto nas mais altas como
nas mais comuns manifestacoes da
atividade humana.

Numa perspectiva polémica, a
escolha da génese da cultura grega
para ilustrar essa demonstragdo
tem de reconhecer-se como alta-
mente significativa. E que, por



um lado, nela radicava a pretensa
origem dos valores de que a mo-
dernidade se reclamava, em detri-
mento dos da medievalidade, com
toda a evidéncia aqueles em torno
dos quais se constituiu a Europa,
enquanto espac¢o culturalmente
unificado pelos valores cristdos.
Por outro lado, a escolha de uma
remota fase historica para campo
de aplicacdo da sua pesquisa de
algum modo poupava a discussdo a
interferéncia perturbadora de fato-
res afetivos e pragmaticos.

Mové-lo-ia também a convicgao
de um retorno do sagrado, apos o
transitorio predominio de um lai-
cismo cuja ma-consciéncia trans-
bordava no agressivo anticlerica-
lismo e no ateismo militante? E
bem possivel que sim, mau-grado
o tom distanciado da generalidade
dos seus textos, que parecem falar-
nos de uma realidade por demais
remota. Sendo que essa possa ter
sido a astlicia de que se serviu para
continuar a falar do que, a seu ver,
era 0 Unico tema verdadeiramente
importante.

De tudo quanto escreveu resul-
ta inegavel a conclusdo de que o
fildlogo se sentia um homem irre-
mediavelmente exilado; ndo tanto
do seu pais natal, como do seu
tempo natural. Assim, os primeiros
escritos valem como um esforco
para ensaiar os seus talentos a pro-
cura da expressdo mais adequada,
do modo mais eficaz de inter-
vencdo numa realidade em que
ndo se integrava de corpo e alma.
Dai a necessidade de sondarmos
0 ndo-dito, por tras do ostensivo
discurso, como é, por exemplo, o
de quem insiste em afirmar que s
faz mitologia - como se 0 mundo
da mitologia, na sua mesma pers-
pectiva, ndo tivesse cessado a sua
vigéncia quando os deuses aban-
donaram este mundo...

E curioso constatar como 0 mes-
mo tatear a procura de um domi-
nio que se prestasse a mais eficaz
codificacdo de uma mensagem e
de uma influéncia duradoura na
vida portuguesa se deu com o seu
amigo Alvaro Ribeiro, acusado
pelos companheiros de sucessivas
metamorfoses. Entre os diversos
ensaios de intervencdo publica,
que vao de par com 0s primeiros
escritos de Eudoro de Sousa, fi-
gura um singular artigo publicado
no Brasil, em 1944, sob o titulo A
perenidade dos mitos e o0 ressur-
gimento da mitologia. E de crer
que o texto ndo tenha sido publi-
cado na integra, pois sdo notorios
alguns saltos de raciocinio num
autor de forte compleicdo ldgica.
Basta porém atentar no titulo para
compreender como a via mitologi-
ca também a ele Ihe sorriu como
adequada forma de codificacdo do
seu pensamento.

Né&o custa admitir que o autor
de Dioniso em Creta pudesse ter
optado por apresentar-se como um
leonardista ou um pessoano, ndo
fora porventura o demasiado es-
treito horizonte temporal em que
tenderia a encerrar-se o seu per-
curso. Ou - quem sabe? -, a resis-
téncia a privilegiar a via filosofica
Ou a via poética, por parte de quem
era vivamente atraido pelo domi-
nio do religioso. N&o que temesse
cair sob a critica dos que, de modo
mais ostensivo ou invio, opdem 0s
valores nacionais aos valores uni-
versais, antinomia cuja insubsis-
téncia era para ele evidente.

Veja-se o breve e luminoso artigo,
publicado em 1949, em que s&o ja
patentes os seus dotes invulgares,
intitulado Sejamos contemporaneos
de Aristoteles, quando argumen-
ta ndo ser possivel compreender
verdadeiramente a filosofia grega
sem conhecer o idioma em que foi
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Eudoro de Sousa,

que nunca quis
ser’especialista”, nem
exibiu qualquer diploma
abonatdério passado por
autoridade académica,
era, na melhor acepcéo
do termo, um “amador”’,
alguém movido pelo
amor do saber, um sabio,
isto €, um homem para
quem o saber era uma
via de realizagdo pessoal
e um contributo para

0 aperfeicoamento dos
outros.
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pensada e escrita. Com efeito, sus-
tenta ele, “a vida do pensamento
filosofico ndo se exprime adequa-
damente por formulas algébricas,
de idéntico significado em todas
as linguas. Que o conceito tem
origem nas mais obscuras regides
da alma de um povo, e que até
ao ponto mais alto do préprio de-
senvolvimento mantém o sinal da
infima [intima?] origem, sabem-no
todos os estudiosos que alguma
vez se quedaram perplexos ante
a dificuldade de entender vers@es
em que, por exemplo, “natureza”
representava physis, “principio” a
arkhé, “mundo” ou “universo” o
kosmos, etc”.§

Ora, 0 que vale para o grego vale
para toda lingua e respectiva tradi-
cao, tdo certo é que “a filosofia de
Aristoteles ou de Platdo nasce na
convivéncia com a poesia, a reli-
gido, a politica, a retorica, do seu
tempo”.7 Dito por outras palavras,
s6 € compreensivel o que ha de
“universal” na filosofia grega a
quem for também dado alcancar o
que nela ha de irredutivelmente
“nacional”, isto €, “grego”. E, como
é evidente, o que ha de singular e de
inconfundivel no pensamento de
cada um dos seus fildsofos - razéo
pela qual se torna transparente a
necessidade de nos tornarmos de
algum modo “contemporaneos de
Avristételes”, se ndo queremos ilu-
dir-nos com falsos aristotelismos.

Da relevancia das origens

A licdo ndo poderia ser mais clara,
de modo a abeirar-nos do se-
gredo que permitiu a obra e ao
magistério eudorino tornar-nos
contemporéaneos da helenidade e
muito em especial daquela fase
enigmatica que marca a génese do
que, paradoxalmente, se costuma
designar como o milagre grego.
Nesse aspecto, o eminente fildlo-
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go foi o mediador privilegiado en-
tre duas culturas ou, melhor, entre
duas crises culturais: a que marca
a transicdo do mundo arcaico para
a Hélade cléssica e a que serve de
fronteira entre a “modernidade”
e um novo ciclo histérico entre
cujas possibilidades ndo é porven-
tura ilegitimo antever nova fase
“arcaica”. Como se um principio
de simetria ligasse a passagem do
originario Oriente a civilizagdo de
que nos reclamamos e a passagem
desta ao Ocidente derradeiro.

Vale a pena sublinhar como, no
ensaio que da o titulo ao volume
dos seus dispersos - Origem da
poesia e da mitologia no drama ri-
tual - o sagaz autor previne quem
porventura desdenhasse do carater
em demasia distante e especializa-
do do tema. Esclarece ele ter-se
cingido “ao exemplar processo his-
torico da religidao grega”, “nao por
julgarmos que a mitologia seja par-
ticular criacao do espirito helénico,
mas, sim, porque na Grécia antiga,
“todo o fendmeno” mitolégico se
revela numa sucesséo de fases uni-
versalmente conhecidas”. Trata-
se, pois, de um caso paradigmatico,
que vale por isso mesmo, ou seja,
porque, “ao leitor atento, ndo sera
dificil a transcensdo do particula-
rismo étnico e temporal.8

A tendéncia para compartimen-
tar os saberes e, pior ainda, para
separa-los da vida, dos problemas
instantes e perenes, redundou na
estranha personagem que d& pelo
nome de “especialista”. Eudoro
de Sousa, que nunca 0 quis ser,
nem exibiu qualquer diploma abo-
natério passado por autoridade
académica, era, na melhor acepgéo
do termo, um “amador”, alguém
movido pelo amor do saber, um sa-
bio, isto é, um homem para quem o
saber era uma via de realizacdo
pessoal e um contributo para o
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aperfeicoamento dos outros. Se
nos fala da Grécia e em especial
das origens dessa cultura modelar
¢ porque ai julgou ter encontrado o
segredo capaz de o ajudar a inter-
pretar os sinais prenunciadores do
fim desta nossa civilizacéo.

O que foi surpreender nesse
momento originario resume-se
com dizer que as formas tipicas da
cultura grega, que é como quem
diz, a sua poesia e a sua mitologia -
enquanto nucleo vivo de onde
brotaram as restantes manifesta-
cOes, fossem as artes pléasticas, o0s
jogos, a politica, a ciéncia ou a filo-
sofia -, radicam, em Ultima instan-
cia, no drama ritual. Foi porque al-
guns aspectos ou elementos do
drama ritual ganharam relativa au-
tonomia que se foram diferencian-
do as formas culturais distintas das
dos outros povos seus contempora-
neos. A confirmé-lo, de modo sur-
preendente, esta o fato de no ocaso
da civilizacdo helénica se ter dado
um movimento de sinal inverso,
apontado a reintegrar as formas ja
esquecidas da sua génese comum,
como foi o caso, muito significati-
vo, da redescoberta do significado
religioso da atividade filosofica.

As suas pesquisas em torno da
evolucéo do orfismo e do platonis-
mo, a que poderiamos acrescentar
as atinentes ao pitagorismo, pdem
em causa a estafada oposicéo en-
tre o mito e o logos, com a qual a
Grécia teria ilustrado a ficticia lei
dos trés estados. Com efeito, se no
culto estéd a origem da cultura, se
é religioso o significado primeiro
e 0 essencial valor do que, no seu
conjunto, forma a mais elevada
expressdo da criatividade humana,
que sentido pode ter uma cultura
desligada do culto? Ou nao valera,
para a nossa cultura européia e
ocidental de hoje, o que Eudoro de
Sousa apurou para a Grécia antiga?



Pensador discreto, escritor co-
medido e argumentador rigoroso,
ele coloca-nos em face de uma
interrogacdo decisiva. Assim como
a fisica helénica s6 péde desen-
volver-se num mundo de que o0s
deuses tinham sido expulsos ou de
que tinham desertado, também a
nossa modernidade sé pdde vingar
num mundo em que a transcen-
déncia foi negada, primeiro me-
todicamente e, enfim, por sistema.
A consequiéncia inelutavel teria de
ser, como foi, 0 obscurecimento do
significado de todos os valores cul-
turais herdados; admitida a hipote-
se da sua génese meramente so-
cial, a precariedade e relatividade
dos valores tornaram a vida huma-
na um drama sem saida redentora,
cujo desenlace € o absurdo.

A verdade do mito
Se bem compreendo, essa ¢é a der-
radeira mensagem do filosofo, tal
como decorre das entrevistas dos
altimos anos, nas quais, pondo de
parte o aparelho erudito, procurou
deixar o seu alerta as geragdes mais
novas, herdeiras afinal de uma ci-
vilizacdo que ndo compreendem.
Com meridiana clareza, confessa:
“O problema mais angustiante
para mim € o do transito da cultura
mediterranea pré-helénica para o
grande inicio da cultura classica,
plenamente desenvolvida na Atenas
dos séculos Ve IV a.C. Ora, de certo
modo, este é o problema historico-
cultural do nascimento da “razdo”
e do “homem” tal como ele é hoje,
ou melhor, como ele era ontem™.9
Questdo angustiante, com efei-
to, para todo homem que anseia
compreender a génese e a finali-
dade do processo em que se inte-
gra e, portanto, tem a ver com o
significado e o segredo da propria
existéncia. E o que sugere o fil6lo-
go ao interrogar-se, algo retérica-

mente, sobre “se o afinco que po-
nho no estudo de tdo longinquas
épocas da historia, nao seria solici-
tado por um anseio inconsciente
ou, pelo menos, mal esclarecido,
por melhor compreender a crise do
nosso tempo”.10 Essa tera sido,
porventura, ndo apenas uma das
razdes centrais de toda uma vida
de persistente interrogagdo, mas a
garantia de que ela se ndo esgota
num interesse livresco.

Eudoro de Sousa, demasiado afe-
tivo para dar franca expressdo aos
seus sentimentos, ndo deixa ainda
assim de abrir-nos o coragdo. Num
juizo sobre a realidade contempo-
ranea, faz este diagndstico pertur-
bante: “nds estamos vivendo numa
época diabdlica, onde tudo esta se-
parado de tudo. Ninguém esta unido
anada. Tudo esta separado de tudo.
Uma época de atomizagdo. Cada um
vive cheio de si, cheio de si - 0 que
significa um oco completo”.1l

Se bem o compreendo, o carater
diabdlico, dispersivo e dessultorio
deste tempo que vivemos e angus-
tiava o filosofo € a conseqliéncia
inevitavel da recusa racionalista
do mito, que ele via como “a ori-
gem de tudo”.12 Na profanidade
generalizada, que contamina até
as igrejas constituidas, perdeu-se a
nocdo daquele “centro” a que tudo
e todos estamos ligados e é a fonte
ultima de todas as objetivacoes,
incluida aquela a que chamamos
0 mundo. Tomado cada um como
centro autdbnomo e a sociedade
como matriz Ultima dos valores
que professamos, a multiplicida-
de tornou-se cadtica, deixou de
formar um cosmos, porque destitui-
da de um principio de unidade.

Isso ndo impede que a verdade
do mito, o principio religioso que
assoma no ritual, permaneca intacta
e efetiva, apesar de ignorarmos a
sua inviolavel realidade. O segredo
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esta, segundo o preceito de Hera-
clito, que o filésofo nos recorda, em
saber e querer esperar 0 inespera-
do, pois ele aparecerd como graca
sublime que permitira de novo
reunir o disperso. Entretanto per-
manece oculto o verdadeiro motivo
de uma cultura em agonia.

Joaquim Domingues ¢ membro
do Instituto de Filosofia Luso-
brasileira. Estabeleceu a.bibliografia

completa de Eudoro de Sousa.
Notas

1J. G. DOMINGUES. Da esséncia, da
Existéncia e da valéncia: 1939, pp.
130-131.

2 A. NEGREIROS. Ver: 1943, p.156.

3Jorge de SENA. Florbela Espanca ou
a expressdo do feminino na poesia
portuguesa. 1946.

4 Ver Teoremas de Filosofia, na 2: Porto,
Outono de 2000, p. 67.

5 Eudoro de SOUSA. Origem da poesia
e doa mitologia e outros ensaios
dispersos. Lisboa: Imprensa Nacional/
Casa da Moeda, 2000, p. 277.

6 ldem,'Sejamos contemporaneos de Aris-
tételes’, [19491, p. 102

7 Idem, p. 103.

8 Idem, 'Origem da poesia e da mitologia
no drama ritual’, [19461, p. 68.

9 Idem, 'Horizonte e perplexidade: sabe-
doria’, [19761, p. 363.

10 Idem, Ibidem.

11 ldem, p. 367.

12 ldem, p. 372.
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do sera inadequado
afirmar que Dioniso em
Creta € o principal tra-
balho de Eudoro de
Sousa, ainda que o

Dioniso e a
DIACOSMESE
DA CULTURA
HELENICA

Jacyntho Lins Brandéao

religido da Grécia antiga em suas
relacBes com outras manifestacoes
culturais, em que se destacam o
teatro e a filosofia.

O livro é composto de onze en-
saios, que podem ser divididos em
dois grandes grupos: no primeiro,
0s ensaios relativos a mitologia e re-
ligido grega (“Dioniso em Creta”;
“Eumeénides e a diacosmese da Ter-
ra-mée”’; “Mitologia e ritual”; “Mito
pré-helénico e mitologia grega”;

mais conhecido seja sua ‘tfagegdsténcia dos deuses”; “Arte e

com abundantes comentérios, da
Poética, de Aristoteles. Com efeito,
neste dltimo (como também na
traducdo de As bacantes) prevalece
mais o filélogo, enquanto em Dio-
niso em Creta 0os conhecimentos
bem-fundamentados da Antigui-
dade grega dao ao autor a oportu-
nidade de discutir, criticar, adotar
e formular propostas mais abran-
gentes com relacdo a mitologia e a
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escatologia™; “O ouro, signo metali-
co da imortalidade” e “O mito de
Psique e a simbdlica da luz”); no se-
gundo, os que tratam das relagdes

Titulo: Dioniso em Creta e outros ensaios: es-
tudos de mitologia e filosofia da Grécia antiga.
Autor: Eudoro de Sousa.

Edicéo: Duas Cidades, 1973.

Péginas: 334.

Série Universidade na 1.



entre mitologia e filosofia (“Mito e
dialética em Platdo™; “Sobre o con-
teado original da teogonia e da es-
catologia orficas™; e “Orfeu musi-
c0”). Como se Vé, é a “reflexao”
sobre a mitologia que prové o fio
condutor do volume e o torna insti-
gante, ou, dito de outro modo: ¢ a
partir dos “reflexos” da mitologia
em diversas esferas da cultura que o
autor desenvolve suas considera-
coes e defende seus pontos de vis-
ta, em debate com a bibliografia
especializada que, a partir de fins
da segunda metade do Gltimo sécu-
lo, comega a reorientar a pesquisa
sobre as religies gregas.

Embora os titulos dos varios es-
tudos possam sugerir que o volu-
me ndo passe de uma reunido de
artigos dispersos, 0 que se constata
é que todos se articulam nédo s6
pelo viés mitologico, quanto pela
aplicacdo de certos pressupostos
tedricos e metodoldgicos que dédo
consisténcia ao conjunto. Trata-se,
assim, antes da exploracdo desses
pressupostos em diferentes corpo-
ra que de uma coletanea de estu-
dos - ou seja, de fato o autor visa a
demonstrar as vantagens e a proce-
déncia de aplicarem-se a varias es-
feras da producdo grega as teses
que assim se formulam: a) a mito-
logia grega é pré-helénica; b) no
inicio do periodo arcaico assiste-se
a uma verdadeira reforma dos mi-
tos, em que tanto poetas quanto
filésofos estdo empenhados; c)
para a compreensdo do sentido da
“mitologia grega” enquanto tal - e
ndo s6 dos diversos mitos registra-
dos isoladamente em fontes litera-
rias ou filosoficas - € necessario
retroceder aos elementos pré-he-
Iénicos que a articulam; d) final-
mente, 0 mito ndo é uma lingua-
gem como tantas outras, mas uma
“realidade que quer exprimir-se
sem mediacao da linguagem”.

Arqueologia do mito grego

O problema metodologico que esse
tipo de abordagem levanta diz res-
peito a propria possibilidade de es-
crever-se uma histdria da mitologia
e da religido gregas, nao sd pelas di-
ficuldades inerentes a qualquer his-
toria das idéias religiosas, mas por-
que os principios da mitologia e da
religido antigas s6 se deixariam apre-
ender, nas fontes disponiveis, en-
quanto vestigios. Talvez nesse sen-
tido se possa dizer que Dioniso em
Creta € mais um estudo “arqueologi-
c0” que histérico, na medida em
que intenta perceber as camadas
mais arcaicas sob a documentacéo
disponivel, retrocedendo da mitolo-
gia grega aos provaveis mitos (pré-
gregos) donde provém. Com efeito,
qualquer estudioso do mito grego
conhece as dificuldades que seu ob-
jeto apresenta para uma abordagem
de conjunto, pela dispersdo, diver-
géncia e, muitas vezes, efetiva con-
tradicdo entre as mitografias que nos
foram transmitidas. O esforco de
enxergar num conjunto tdo dispare
uma verdadeira “mitologia” depen-
de assim desse exercicio de inter-
pretagcdo dos dados disponiveis e de
reconstituicdo do substrato que, em
geral, apenas se deixa perceber.

E nesse sentido que o primeiro
postulado defendido por Eudoro de
Sousa, na linha de Nilsson (“pré-he-
Iénica teria sido a origem de todos os
aspectos autenticamente religiosos
da religido grega”),l se torna opera-
cional e a figura de Dioniso ganha
destaque. O titulo da obra é, portan-
to, intencional e a referéncia ao Dio-
niso cretense ndo se toma aleatoria-
mente do primeiro capitulo, mas
ressalta que é nele que se encon-
tram expostas as teses que orientam
todos os demais, cujo fundamento
assim se resume: “ndo ha uma pagi-
na do que quer que passe por ‘histo-
ria da religido grega’ onde irrefuta-
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velmente se demonstre que o decor-
rer dos tempos alterou, no essencial,
uma diacosmese, uma certa ordenagéo
do Cosmos ou, em terminologia
quase equivalente e mais divulgada,
esta ou aquela 'Weltanschauung que
uma vez se tenha designado pelo
nome de uma divindade grega, so-
bretudo quando se verifica a inexis-
téncia de marcos bem firmes que,
no tempo, inequivocamente assina-
lem o principio e o fim de uma inin-
terrupta repeticéo (ou renovacao!)
da mesma simbdlica criadora de mi-
tos e rituais que ndo divergem senédo
como variantes de um so6 tema fun-
damental. Uma dessas divindades ¢
Dioniso”.2

O estudo desdobra-se entdo em
arrolar argumentos a favor da tese
de que os elementos mais caracte-
risticos da cultura minodica - “a figu-
racdo plastica de cenas cultuais em
que intervém, com absoluto predo-
minio, uma ‘divindade feminina’, a
“estilizacdo do bucranio”, a “labrys
ou bipene, machado de dois gumes,
que, sem davida, foi instrumento de
sacrificio do Touro Sagrado e talvez
entre na composicdo da palavra
‘Labirinto’, e “os théloi ou sepul-
turas circulares”3 - todos esses ele-
mentos j& se encontram associados
na cultura calcolitica de Halaf-Ar-
patchiah, no Oriente Médio, donde
se teria difundido para o leste e o
oeste, vindo a ser a civilizagdo de
Creta, no Il milénio (ap6s um
provavel estagio anatélio), seu
“climax mediterraneo”. Isso ex-
plicaria, de um lado, os tragos
mais caracteristicos da pintura
cretense - como seu vegetarianis-
mo impressionista - bem como
autorizaria ver na figura de Dioniso
uma “divindade-rZr/Wiz”, cujo culto
é a “renovada comemoracdo de um
drama” que representa sempre “o
assassinio do dema e sua consecuti-
va transformacédo (ressurreicdo?)
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em alguma planta atil”, a0 mesmo
tempo em que é essa mesma di-
vindade que perfaz “a primeira
viagem ao reino dos mortos, para se
transformar (...) nesse reino, cuja
copia terrestre é o lugar do culto” 4

Eutanasia pré-helénica e mito
do homem
Embora a divida para com Jensen e
Kerényi seja confessa, € de ressal-
tar-se que o livro referencial deste
ultimo, Dioniso: imagem arquetipica
da vida indestrutivel, s6 apareceu
em 1976, trés anos depois de Dio-
niso em Creta, 0 que demonstra a
novidade do trabalho de Eudoro
de Sousa. Com efeito, o que ele
tem de mais destacavel é o fato
de explorar as consequéncias do
acumulo de conhecimentos no
campo das religides comparadas,
gue provocou uma auténtica reava-
liagdo ndo s6 da figura de Dioniso,
como das camadas mais remotas
das idéias religiosas gregas: em
vez de um deus recente e adven-
ticio, seus tracos se descobrem no
paredro da grande deusa cretense
(provavelmente a chamada Senho-
ra do Labirinto das tabuinhas em
linear B), em torno do qual deveria
realizar-se a cerimdnia sugerida
pelas representacdes iconograficas
e esculturais do touro e de seus atri-
butos. E a “diacosmese” da Terra-
mae e de seu paredro que o autor
insistentemente persegue, seja na
documentacao literaria, incluindo
Ar bacantes, de Euripides, as Euméni-
des, de Esquilo, ou O asno de ouro, de
Apuleio, seja no que podemos saber
de ritos como os de Eléusis ou em
doutrinas como as dos orficos.
Contudo, a chave para a compre-
ensdo da religido e, principalmente,
da mitologia grega ndo se reduz a
constatacao dessa koiné cultural de
amplas dimensdes espaciais e tem-
porais, mas sup@e a etapa posterior,
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gue se deve propriamente aos gre-
gos: a “reforma homérica”, que
marcaria também a passagem do
“ndo-historiavel” para a historia.

Devedor da tese de Jaspers sobre
0 “tempo-axial da histéria”, em que
teriam surgido os grandes reforma-
dores (Conftcio, Lao Tsé, Buda,
Zoroastro, os profetas de Israel e os
fildsofos gregos), Eudoro de Sousa
defende que a “auténtica novidade
grega é o mito do homem, que ja se
nos depara em via de formacéo na
poesia de Homero”,5 buscando em
Gilbert Murray a idéia de que, para
a constituicdo da religido grega, “o
momento cardial (...) consiste no
advento dos deuses olimpicos de
Homero”.6 Mas em que consistiria
essa “reforma”? No essencial, na
transformacéo das relacdes entre a
deusa-mée e seu paredro, que faz
com que este Gltimo deixe de ser
apenas um acolito, algando-se ao
primeiro plano. Eudoro admite que
“0s poemas homéricos devem sua
origem e tém sua razdo de ser nas
consequéncias” dessa mudanca,’
sendo com Homero que nasce pro-
priamente a mitologia grega, no
contexto do “milagre” cujo traco
mais caracteristico residiria “na ne-
gacdo da sua componente mitoldgi-
ca”.8 A consequéncia desse processo
se expressa de modo radical: a “mi-
topoética dos gregos é a eutanasia
dos mitos pré-helénicos™. 9

A eutandsia do mito, entretanto,
ndo se da apenas pela antropomor-
fizacdo dos deuses, mas pelo tipo
de leitura alegdrica a que se passa
a submeter a mitologia, sobretudo
nos filésofos. O autor defende que
ndo se pode, com relacdo ao mito,
falar propriamente de uma “lin-
guagem”, como se fala da lingua-
gem da poesia, da filosofia e da ci-
éncia. Isso porque uma linguagem
se define como “uma expressivi-
dade disponivel, que pode ser di-
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Qualquer estudioso do
mito grego conhece as
dificuldades que seu
objeto apresenta para
uma abordagem de
conjunto, pela disperséo,
divergéncia e, muitas
vezes, efetiva contradicdo
entre as mitografias que
nos foram transmitidas. O
esforco de enxergar num
conjunto tao dispare uma
verdadeira “mitologia”
depende assim desse
exercicio de
interpretacdo dos dados
disponiveis e de
reconstituicao do
substrato que, em geral,
apenas se deixa perceber.



ferente, quando a realidade perma-
nece in-diferente”.10 No mito, o
gue encontramos € a propria reali-
dade que “quer exprimir-se sem
mediacdo da linguagem”,ll motivo
por que ele ndo tem “um sentido
intimo, como ndo o tem a nature-
za”, nao se prestando, portanto, a
interpretacdo. Sua Unica forma de
manifestacdo estaria na danca e na
musica enquanto “sumula dos mis-
térios”.12 Apenas com o0 surgimento
do “mito do homem” a intimidade
se instaura na esfera da linguagem, o
gue impde a alegorese como alter-
nativa a diacosmese pré-helénica.

E ent8o que se deixa perceber a
concepcdo tripartipe da histéria de
Eudoro de Sousa (em que parece
haver vestigios tanto de Santo
Agostinho quanto de Vico): o mito
pré-helénico tem como traco pri-
mordial sua desumanidade, a que
teria sucedido o mito do homem,
em formacdo em Homero e plena-
mente desenvolvido nos fildsofos
até a época classica, enquanto uma
sorte de praeparatio evangeélica. Tra-
ta-se de um ponto de vista que, se
defensavel da perspectiva de que
ndo ha verdades no campo das filo-
sofias da histdria, pelo menos le-
vanta indmeros problemas.

Entre-lugar da Grécia

O que mais chama a atencdo, todavia,
e constitui 0 que ha de estimulante
no livro, é o fato de o autor interes-
sar-se justamente pelos problemas
desse postulado, tratando exten-
samente dos mesmos nos VAarios
capitulos. Assim, mesmo debitarios
da “reforma homérica”, Hesiodo e
os tragicos “ndo se contentaram em
apresentar todo o mundo divino e
herdico sob a crueza mediurna da
epopéia jonica”,13 do mesmo modo
que nas doutrinas orficas, pitagoricas
e platonicas se desenredam reflexos
do mito pré-helénico retomado e

reinterpretado de uma perspectiva
humana, ou, dito de outro modo,
controlado em sua desumanidade,
a0 mesmo tempo que tentado por
um movimento teistico.

A partir dessa aporia é que se
lanca a idéia que sera explorada em
estudos subsequientes do autor, a
de que a “complementaridade” é o
traco mais caracteristico da religido
grega: “no mundo cléssico, desu-
manidade pré-helénica e humani-
dade helénica, ou, se quisermos,
imanéncia cosmobioldgica e pre-
nuncios de transcendéncia teistica,
s8o os dois aspectos de uma religido
gue ndo podiam integrar-se em uma
historia, enquanto despercebida per-
manecesse sua complementaridade”.
Procede-se assim a partilha do que
cabe ou ndo a historia, ja que “histo-
riavel, na Grécia, € apenas a exegese
filosofica do mito do homem?”, “é so
uma religido que, saturada de ima-
néncia e apelando para a transcen-
déncia, mas ndo podendo “esperar
0 inesperado”, s6 o achard quando
chegar a hora da Revelacdo™.l4

Com efeito, essas trés etapas bali-
zam toda a interpretacdo de Eudoro
de Sousa da mitologia e da religido
grega: num primeiro momento, néo-
historidvel porque dominado pela
natureza que se expressa sem me-
diacdo da linguagem, encontramos
0 mito pré-helénico, cujo traco
principal seria a desumanidade; a
humanizacdo da mitologia grega
nos poetas, filésofos e nas religides
historiaveis (porque humanas) de-
pende de um predominio da lin-
guagem (que permite uma alegore-
se capaz de preservar uma certa
filomitid) e, enquanto uma sorte de
etapa intermediaria, tem como tra-
co principal a complementaridade
entre imanéncia e transcendéncia;
enfim, com o triunfo do cristianis-
mo, “seria absolutamente negada a
existéncia das remotas divindades,
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quando Ihes foi também recusado o
existirem naquele outro mundo
que a especulacéo dos filésofos Ihes
designara por habitaculo™,'5 ja que
uma religido (neste caso a antiga) so
pode ser suplantada por uma outra
religido. Isso significa que, com
base na temporalidade tripartite, o
que se encontra no centro - a mito-
logia e a religido antigas - se déa a
entender ndo s6 considerando-se
aquilo donde ela provém (o mito
pré-helénico), como aquilo em que
desemboca (a revelagéo cristd).
Entre os dois extremos, a Grécia
de Eudoro de Sousa se apresenta,
portanto, como um entre-lugar em
que a humanidade do homem inten-
tou mediar as forcas que, voltadas
para dire¢des contrarias, mas prova-
velmente complementares em sua
desumanidade, opunham imanéncia
e transcendéncia. Uma Grécia que,
justamente por isso, ndo deixa de con-
tinuar a despertar nosso interesse. *

Jacynto Lins Brandao ¢ professor
na Faculdade de Letras da Universidade

Federal de Minas Gerais.
Notas

1 Eudoro de SOUSA. Dioniso em Creta
e outros ensaios: estudos de mitologia
e filosofia da Grécia antiga. Sdo Pau-
lo: Duas Cidades, 1973, p. 10.

2 ldem., p. 12.

3 Idem, p. 13.

4 1dem, p. 27.

5 Idem, p. 31.

6 Idem, p. 89.

7 Idem, p. 89.

8 1dem, p. 30.

9 ldem, p. 127.

10 Idem, p. 142.

11 Idem, p. 143.

12 Idem, p. 145.

13 Idem, p. 89.

14 Idem, p. 32.

15 Idem, p. 149.
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meu proposito recor-
dar um emérito mestre
da chamada filologia
classica - ou melhor,
um grande estudioso

Tracos a
MARGEM DO
HORIZONTE

Ordep Serra

Eles abordam questdes que dizem
respeito a histéria da filosofia,
mas a transcendem em muitos
sentidos. Encerram anélises de
aspectos fundamentais da cultura
helénica. A discussdo erudita de
alguns dos textos basicos dos
grandes pensadores gregos, em-
preendida nos livros Horizonte
e complementaridade e Sempre o

Titulo: Sempre 0 mesmo acerca do mesmo.

Autor: Eudoro de Sousa.

do amplo dominio da Ciaissischritora Universidade de Brasilia, 1978.

Altertumswissenschaft, como dizem
os alemaes, empregando uma for-
mula bem mais compreensiva. E
nesta acepcdo que se pode caracte-
rizar o trabalho de Eudoro de Sou-
sa, nosso helenista maior. Darei
destaque a dois de seus estudos,
que tiveram ampla repercusséo.!
Né&o se trata de ensaios filolo-
gicos, no sentido estrito do termo.

setembro 2003

Universidade Aberta 1

Titulo: Horizonte e complentaridade: ensaios
sobre a relagdo entre mito e metafisica nos
primeiros filésofos gregos.

Autor: Eudoro de Sousa.

Edicao: Duas Cidades (SP) e Editora Universi-
dade de Brasilia, 1975.

Péginas: 145.

Série Universidade ns6.



mesmo acerca do mesmo, visa nao
apenas esclarecer-lhes o sentido,
propor uma sua interpretacdo, mas
também desvelar uma estrutura
profunda, subjacente aos edificios
tedricos que neles se configuram.

O procedimento hermenéutico é
digno de nota por muitos motivos.
Mas deixemos aos especialistas o
exame da abordagem eudoriana
dos escritos dos pensadores gregos
que provocaram o florescimento
singular de uma reflexao inovadora:
a floragdo do pensamento do nosso
helenista-fildsofo. Exigiria um estu-
do de grande folego a discusséo de
suas teses, reconhecidamente mui-
to originais, acerca de Platdo e He-
raclito, por exemplo. Sem empre-
endé-lo diretamente, vale a pena
recordar o alcance contemporaneo
de sua critica (as vezes algo velada,
mas nem por isso menos radical) a
clichés consagrados em inameras
obras acerca da trajetéria do filoso-
far na Grécia. E bem visivel a sua
rejeico decidida do ponto de vista
cronolégico-progressivo que faz dos
textos dos chamados pré-socraticos
um prologo canhestro a Platéo e
Avristoteles; impressiona mais ain-
da o seu empenho em demonstrar,
contra a opinido corrente, o acordo
profundo entre Heréaclito e Par-
ménides, por exemplo. De fato, é
uma ténica dos livros em apreco
a busca de evidenciar a unidade
essencial da filosofia helénica,
para além das divergéncias dos
sistemas particulares - diferencas
estas acentuadas, quase sempre
com exagero, em incontaveis tra-
balhos historico-criticos. Eudoro de
Sousa insistiu nesta linha em outros
de seus escritos, mas talvez tenha
sido nos dois estudos evocados que
ele apresentou esta idéia do modo
mais sistematico.

Ao vir a lume, os ensaios eudo-
rianos que citamos atrairam a aten-

¢do de um publico variado. Nao
interessaram somente helenistas,
historiadores e fildsofos. Foram
bem-acolhidos por muitos estudio-
sos das ciéncias sociais, entre ou-
tros. Uma resenha publicada a seu
respeito no Anudrio antropolégico
77 ja era sintomatica desta recep-
¢cdo.l E o interesse que indicava
ndo foi efémero. O professor Luiz
Eduardo Soares, em um livro em
que realiza uma das melhores con-
tribuicdes ja feitas por um estudio-
so brasileiro a teoria antropoldgica,
rende homenagem a Eudoro de
Sousa e lhe atribui uma inspiracéo
fundamental em seu trabalho.3

Explica-se bem o interesse dos
antropdlogos. O tema central da
reflexdo eudoriana, nas obras alu-
didas, é a discussdo das relacdes
profundas entre a “mitica do hori-
zonte” e a metafisica na Grécia, ou,
de um modo mais amplo, entre
mitologia e filosofia. Cabe mesmo
dizer que ai sdo examinadas cer-
tas bases comuns ao mito, de um
lado, e, de outro, ao pensamento
filosofico-cientifico (considera-
do nas suas origens) que o tem
tomado como tema de reflexdes
no Ocidente. Como ninguém
ignora, a mitologia foi posta em
causa pelos primeiros pensadores
gregos... E a reflexao filosofica so-
bre os mitos abriu espaco a uma
problemética que modernamente
se inscreve no coragdo da antropo-
logia. Com justa razdo, helenistas
como Vernant e Eudoro de Sousa
freqlentam as estantes dos antro-
pologos.

Eudoro de Sousa chama de “mi-
to” narrativas “tradicionais” cujo
assunto pode ligar-se a esfera re-
ligiosa, e tratam de “primeiras ou
de ultimas coisas”. Ele procede,
neste ponto, como Turner, e a di-
ferenca de Lévi-Strauss e Barthes
(entre outros), que empregam a
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palavra em questdo de forma bem
mais elastica. Essa delimitacao
decorre de um intento de preci-
sar 0 campo de abordagem; néo
tem a ver com uma tentativa de
conceituar “mito” de um modo
(supostamente) universal. Eudo-
ro de Sousa ndo se ocupou disso,
nem com isso se preocupou... Em
principio, procurou indicar com
suficiente clareza o tipo de discur-
so de que estava falando, e o fez
de modo satisfatorio para os fins
por ele visados. Os antropélogos
ndo podem negar que essa sua ca-
racterizacdo de mito tem um certo
alcance transcultural. Também ¢é
justo reconhecer que ele lhe deu
contornos prudentes. O problema
surge quando se adverte que Eu-
doro de Sousa utiliza este termo
também em outro sentido, muito
mais amplo. Essa ambiguidade
pode confundir. Mas é rica a dis-
cussao que dai pode nascer. Dou
testemunho dessa riqueza, que me
alentou em um diéalogo polémico e
amistoso com o mestre.

A‘cifra’ do horizonte
E no segundo dos ensaios aqui exa-
minados que Eudoro de Sousa de-
fine “mito” da maneira referida,
com emprego da notabilissima for-
mula: “parrativa que trata das ori-
gens primeiras ou dos fins ulti-
mos”. Ora, ele era um especialista
em Aristoteles; sem duvida, tera
sido o primeiro a perceber que
essa sua definicdo, a ndo ser pela
palavra “narrativa”, coincide per-
feitamente com a de Metafisica
dada pelo estagirita. Mas se o ad-
vertiu, ndo o comentou nem expli-
cou. E o ponto é muito significati-
vo... Pode mesmo insinuar-se aqui
a suspeita de uma sabia malicia.
Mas vejamos como em seu prin-
cipal ensaio4 é abordada a “mitica
do horizonte”.
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Verifica-se de imediato que Eu-
doro de Sousa ndo se limita, a ma-
neira de tantos especialistas em
seu campo, a alinhar estorias corre-
lacionaveis de um modo superfi-
cial pela constancia aparente de
um motivo. Sua pesquisa se efetua
num plano mais profundo, e no
corpus dos mitos examinados busca
por a manifesto a existéncia de
uma representacdo, a muitos titu-
los, fundamental. Este proceder
Ihe faculta éxitos notaveis: é assim,
por exemplo, que ele consegue
religar os dados da “geografia miti-
ca” de Hesiodo aos que, de forma
explicita, na obra deste poeta, des-
crevem 0s sucessos cosmogonicos.

A andlise poderia ir além: logo
se percebe, com efeito, que a ten-
tativa eudoriana de assinalar o
campo da mitologia do horizonte
se articula a um outro ensaio, de
visada bem mais ampla - o de defi-
nir o proprio horizonte da mitolo-
gia grega.

Depois de ter apontado e iden-
tificado a representacédo basilar,
“subjacente e subagente”, como
ele diz, aos mitos focalizados, vol-
ta-se o estudioso para as obras dos
principais fildsofos gregos, cujo
pensamento nos descreve como
inscrito nos mesmos limites, fun-
dado no mesmo substrato profun-
do em que se apdia a “codificacdo
mitolégica”. Ainda neste ponto,
seu proceder diverge do que é ha-
bitual entre os historiadores da fi-
losofia “classica™, que se conten-
tam em acusar nos textos dos
pensadores helénicos (recuando,
guase sempre, no maximo até os
jonios) a recorréncia de certos te-
mas e glosas “mitolégicas”; podem
ser citados a proposito os ilustres
exemplos de Gigon, Guthrie, Kahn,
Kirk e Raven, Nestle, Stokes, Zel-
ler e Mondolfo et caeteri. Eudoro
de Sousa, pelo contréario, preocu-
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pa-se em tornar patente um dado
muito mais fundamental, quando
identifica num postulado bésico
das especula¢®es dos filésofos gre-
gos (de Tales a Proclo, segundo
seu modo de ver) o mesmo conteu-
do de um “principio” elementar da
mitica.

Né&o cabe aqui discutir o acerto
ou desacerto com que ele aponta a
“idéia-chave” - um conceito de
Seligmanb muito bem-utilizado
em sua obra — da metafisica “clas-
sica”. Mas de fato ele se mostra
muito convincente: parece inega-
vel a correspondéncia entre, de
um lado, a imagem, ou as multi-
plas e cambiantes imagens, de um
horizonte extremo para além do
qual se acha unido e confundido o
que, em formas diversas ou opos-
tas, aquém se manifesta (Noite-
Dia, Céu-Terra etc.), simbolica re-
presentacdo, a bem dizer, ubiqua
nos mitos, e de outro a idéia de
uma cesura, a0 mesmo tempo limes
e limen, entre o originado “vario” e
a origem “una” - sem sombra de
davida, um leit-motiv do pensamen-
to metafisico.

Avancariamos um outro passo. A
“cifra” do horizonte se mostra (ou
se oculta) sob muitas formas no
tesouro da mitica: vé-se ai projeta-
da, de maneira ideal, tanto no es-
paco (na imaginagdo cosmogréafica)
quanto no tempo: constituiria o
traco indefinivel que marca a dife-
renca entre as dimens@es designa-
das pelos gregos com os nomes de
khrénos e de aion. Mas além disso
ela aparece inscrita na propria es-
trutura dos relatos mitolégicos.

Lévi-Straussb assinalou o jogo
intérmino de contradicdes que
nestes relatos se acumulam e mul-
tiplicam sem nunca se resolver,
malgrado todo esforco; mas ai
onde o antropdélogo francés vé o
trabalho de Sisifo de uma dialética
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frustre, pode-se imaginar uma aco-
modacéo ao esquema da “comple-
mentaridade™, tal como a define
Eudoro de Sousa. Uma narrativa
do processus cosmogonico, por
exemplo, inicia-se sempre, e de
forma inevitavel, por sugerir, de
algum modo, a irrupgdo das dife-
rengas num “indiferente”... que é
0 Unico capaz de absorvé-las de
todo. Assim o “recuo” (as vezes fi-
gurado como avanco na escatolo-
gia) para o ponto onde 0s mitos
comecam (ou acabam) déa-se neles
como o0 Unico (e de qualquer jeito
inexequivel) meio de solucionar-
Ihes as contradicdes.

O que dissemos dos relatos cos-
mogonicos podera estender-se
com facilidade a outros de teor se-
melhante, caso se aceite a tese de
Turner sobre a natureza ’liminar”
das narrativas mitoldgicas.

Outro dado se pode aduzir em
apoio desta tese: tanto quanto o
khorismés metafisico, o “corte” mi-
tico, que a linha intangivel do hori-
zonte de muitas formas representa,
se, por um lado, denuncia a separa-
¢do e a diferenca, por outro oferece
testemunho - o Gnico possivel -, da
unidade “anterior” (ou ulterior) as-
sim pressuposta... Pode-se, pois,
descrevé-lo como uma “brisura”,
em termos de Laporte e Derrida.

Mas voltemos a Eudoro de Sousa.

Para explicar-nos o sentido da
representacdo fundamental que
subjaz ao discurso metafisico e de-
fine, a0 mesmo tempo, o vasto cam-
po mitico por ele examinado, re-
corre este helenista ao modelo de
uma teoria fisica (a mesma, aliés,
de que as implicages filosoficas
fascinaram Bachelard)8 elaborada
pela Escola de Copenhagen. De
acordo com essas teses, sdo “‘com-
plementares” os conceitos de posi-
¢cdo e impulso (espaco e tempo),
permanéncia e variagdo, continuo



e descontinuo (onda, particula),
matéria e energia, determinagao e
indeterminacdo, etc. Advirta-se
que os termos “complementar”,
“complementaridade” tém aqui
um significado bem diverso do
geomeétrico que mais habitual-
mente lhe é atribuido. Referem-se
a manifestacdes logicamente in-
compativeis, contraditorias no am-
bito da experiéncia comum, “de
uma mesma realidade”; aplicam-se
assim, por exemplo, no caso das
pesquisas sobre a natureza do elé-
tron em que dispositivos experi-
mentais diversos - aparelhos cons-
truidos, como € inevitavel, de acordo
com nossa estrutura perceptiva -
num caso o identificam como “par-
ticula”, noutro como “onda” (para-
doxo algo semelhante verificou-se,
mais tarde, nas investigacOes a
respeito dos constituintes do nu-
cleo atdmico). Citemos Eudoro de
Sousa:d
Certo dispositivo experimental é
uma pergunta. (...), outro disposi-
tivo experimental é outra pergunta
dirigida a uma realidade que supo-
mos ser a mesma: um dos disposi-
tivos recebe a resposta: “particula”
(descontinuo), e o outro recebe a
resposta: “onda” (continuo). Ora,
na experiéncia e na légica comum
dos homens, em sua vida cotidiana,
é claro que as duas respostas sdo
incompativeis e contraditérias; pois
uma coisa s6 nao pode ser a0 mesmo
tempo continua e descontinua. Tra-
ta-se, por conseguinte, de duas ob-
jetivaCoes, a que certos fisicos cha-
mam de complementares, da mesma
realidade. O mesmo acontece no
estagio seguinte ao da fisica atomi-
ca, isto é, o da fisica das particulas
intranucleares. Conforme a energia
da colisdo de uma com outra, em
lugar da particula colidida podem
surgir duas ou mais particulas, cada
uma delas satisfatoriamente indivi-

dualizavel, com suas caracteristicas
proprias, sem que o fisico possa di-
zer que estas estivessem contidas ja
naquela. Quer dizer: além de certa
quantidade de energia de colisdo,
uma particula é “simples” (ou “ele-
mentar”); além dessa, a mesma par-
ticula é “complexa”. Portanto (...) a
situacgdo verificada na fisica atbmica
(complementaridade onda-particu-
la) da-se também na fisica nuclear
(complementaridade simples-com-
plexo). E certo que a primeira (...)
ja satisfaria, a0 mesmo tempo, Bohr
e Planck, depois de inventada nova
linguagem matematica que da razéo,
a sua razéo, ao que era aparentemen-
te contraditorio (refiro-me aos dois
métodos, ao da equacdo diferencial
de Schrodinger e o do célculo ma-
tricial de Heisenberg). Mas ndo me
consta (...) que até hoje, se tenha
inventado a linguagem matematica
apropriada a dar razdo a comple-
mentaridade simples-complexo.
Todavia, uma coisa € certa: a estru-
tura da légica comum e da. comum
experiéncia humana ndo pode
dar razdo a essas duas formas de
complementaridade, nem a todas
as demais que eventualmente se
descubram.

Eudoro de Sousa apoia-se em
Gonseth na tentativa de transpor
essa situacdo experimental e teori-
ca para outras esferas do conheci-
mento. Gonseth fala em dois hori-
zontes sucessivos de realidade, um
“aparente” e outro “profundo”, o
primeiro dos quais também chama
de “mundo préprio do homem”
(algo identificavel ao dominio do
bom senso). Observa que nada nos
leva a suspeitar da existéncia do
horizonte profundo enquanto ndo
nos deparamos com um fenémeno
que transgrida a ordem natural em
vigor no arranjo progressivo de ex-
periéncias e nocdes estabelecidas
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Como ninguém ignora, a
mitologia foi posta em
causa pelos primeiros
pensadores gregos... E a
reflexdo filosofica sobre
0S mitos abriu espaco

a uma problemaética

que modernamente se
inscreve no coracéo

da antropologia. Com
justa razao, helenistas
comoVernant e Eudoro
de Sousa frequentam

as estantes dos
antropdlogos.
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ao nivel do mais imediato; e conclui
que o aludido teorema da ciéncia
moderna figura como uma auténti-
ca viragem metafisica, por conver-
ter uma oposicdo “polar” em outra
“complementar” - pois basta isso
para forcar-nos a admitir que qual-
quer outra dupla de no¢bes simétri-
cas, inconciliaveis na esfera da 16gi-
ca ou do bom senso, é passivel, em
tese, da mesma transfiguragéo.

Uma intuicdo deste principio
amplo de complementaridade é o
que, a andlise de Eudoro de Sousa,
revela-se como a “idéia-chave” da
filosofia cléassica e a cifra funda-
mental de um corpus mitico. A li-
nha extrema onde Céu e Terra
continuam unidos, onde coinci-
dem o Dia e a Noite, etc., figura o
limiar de sua separacgdo, barreira
intransponivel aos humanos - as-
sim como a do “envolvente” que,
uno embora, se da como origem de
todas as diferencas e contrastes
percebidos. Em ambos os casos,
acha-se assinalado que além dos
limites da experiéncia coincidi-
riam 0s opostos.

Singular metafisica

No primeiro dos ensaios aqui em
pauta diz o autor de forma taxa-
tiva: “Muitas razdes ha para crer,
e nenhuma para duvidar, que 0s
filésofos da Grécia pelo menos
tanto e tdo bem sabiam acerca da
mitologia do horizonte quanto e
quao bem julgamos nés conhecé-
la”.10 Mas recusa-se de forma ndo
menos peremptoria a admitir que
da mitologia derivaram o conhe-
cimento por eles anunciado; com
mais clareza e insisténcia no seu
ultimo estudo, assevera mesmo
ndo haver caminho vom mythos zum
logos (este, alias, € o titulo de uma
obra famosa de Nestle; repare-se
que assim Eudoro de Sousa nega
qualquer sentido ao projeto de inu-

HUMANIDADES

setembro

meros estudiosos no seu campo).

Aceitar a possibilidade de um
transito semelhante, em sua opi-
nido, significa apenas ceder a um
preconceito positivista, ao pressu-
posto de um progresso em linha
reta desde estagios “primitivos” a
outros “mais elevados” de pensa-
mento; e, por outro lado, importa
em ndo advertir a singularidade de
um evento, o da emergéncia da
metafisica (propriamente dita) no
ambito da civilizacdo helénica...
pois em indmeras culturas em que
floresceram ou florescem mitolo-
gias riquissimas isto ndo ocorreu...
O autor dos ensaios aqui examina-
dos acha-se muito longe de conce-
der que os gregos detiveram o pri-
vilégio de um aparato intelectual
superior aos dos outros povos, ca-
paz de permitir sé a eles a execu-
¢do do salto miraculoso de uma
“obscura” Weltanschauung mitica a
consciéncia filosofica. Mesmo na
Grécia, argumenta, a metafisica
ndo substituiu jamais a mitologia,
como deveriam esperar 0s que en-
xergam naquela uma superacéo
desta; pelo contrério, o didlogo en-
tre as duas verifica-se ainda audivel
nas obras dos grandes pensadores
antigos. Inclusive no Ocidente - as-
sinala também - s6 uma profunda
cegueira nos faz crer que o mito
deixou de comandar-nos a vida:
continua atuando, de forma talvez
mais poderosa porque menos per-
ceptivel.

Adivinha-se aqui a tentativa de
encaminhar a solucdo de um pro-
blema crucial. Este s6 é enunciado
com clareza e abordado de manei-
ra direta no ensaio Sempre 0 mesmo
acerca do mesmo-, mas sua premén-
cia é advertida desde logo pelo
autor de Horizonte e complementari-
dade. Com efeito, a questdo se im-
pde: se ndo ha passagem viavel do
mythos ao logos, como se explica
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que a idéia-chave dos metafisicos
gregos (os quais, de resto, conhe-
ciam muito bem a “mitica do hori-
zonte”) coincida com 0 que nesta
se representa?

0 jogo entre mito e filosofia
Advirta-se, antes de tudo, que, ao
opor logos e mythos Eudoro de Sou-
sa ndo o faz, como tantos, pelo facil
caminho de alinhar, de um lado, a
racionalidade, e do outro o “irra-
cional”, ou a fantasia pura. Embo-
ra se omita de assinalar a diferenca
especifica entre os dois referidos
campos cognitivos, é certo que
ele recusa de saida a tese do “pré-
logismo”. A que ponto repudia
este enfoque pode-se medir pela
violéncia de sua critica a Guthrie,
guando lhe verbera o fato de haver
qualificado o mito como “um vei-
culo muito rude para a comunica-
cdo da verdade” e suposto que “0s
jogos tao sérios da imaginacao nao
tém as regras que uma racionalida-
de basica ndo deixa infringir”. Afir-
ma mesmo nessa altura Eudoro de
Sousa: “jogo livre da imaginacao s6
existe na imaginacdo de quem néo
sabe 0 que é jogo™.ll

Mas vejamos agora a sua respos-
ta a pergunta formulada acima. Mi-
tologia e filosofia, diz-nos o estudio-
so, acham-se na Grécia submetidas
ao regime de um mesmo a priori,
que o0 é de toda esta cultura, e se
revela idealmente configurado na
religido helénica, decifrando seu
carater unico: espelham ambas
uma complementaridade inscrita
no dominio religioso.

Isso ndo fica muito claro. O au-
tor ndo explica em que bases po-
dem opor-se a mitologia tal como
ele a concebe e a religido, ou em
que sentido deveremos entender a
precedéncia desta... cuja natureza
“singular”, no caso grego, tampou-
co demonstra de modo satisfatdrio.



O seu proceder, neste ponto, é
digno de exame. Inspira-se nas te-
ses de um antrop6logo germanico,
Adolph Jensen?, que efetuou suas
pesquisas entre os nativos de Ce-
ram, ilha do arquipélago das Molu-
cas. Estes indigenas cultuam di-
vindades que Jensen chamou de
dema (empregando um termo dos
marindanim da Nova Guiné, por
eles utilizado na classificacdo de
certas figuras de seu pantedo); quis
assim distingui-las de outras, ado-
radas pelo mundo afora e concebi-
das como transcendentes ao uni-
verso. Caracteriza os dema, pelo
contrario, o fato de se representa-
rem de forma intima ligados ao
mundo, que no todo ou em parte
constituiram - ndo por um ato cria-
dor, mas transformando-se num
elemento vital (¢/ ou num dominio
cosmico). A transformacao decorre
sempre de um sacrificio, ou seja,
do assassinio do dema: é bem o
caso de Hainuwele, por exemplo,
que trucidada pelos antecessores
miticos dos homens (depois de seu
crime tornados por sua vez mor-
tais), converteu-se em muitas coi-
sas outrora inexistentes na terra, e
sobretudo em plantas tuberosas -
desde essa época o alimento basico
dos cerameses.

Jensen ndo tem dificuldade em
assinalar em outras areas culturais,
por toda a face do globo, concep-
¢Oes semelhantes; dai, opondo
sempre deuses (transcendentes) a
dema, conclui pela existéncia de
duas formas basicas de religido, a
teista e a cosmobioldgica," formas
estas que relaciona ainda com os
regimes de vida dos “cacadores e
coletores” e dos “plantadores pri-
mitivos”, respectivamente. O ndo
haver encontrado em parte alguma
sistemas religiosos que encarnas-
sem em estado puro estes dois ti-
pos de concepcdes ndo o atrapalha

muito: as vicissitudes historicas, 0s
contatos e empréstimos entre 0s
povos explicam tudo.

Estudiosos como Kerényi e
Eliade logo se aperceberam da
possibilidade de relacionar essas
idéias com o fato de que na Gré-
cia podem distinguir-se duas clas-
ses de entes divinos, e duas formas
de culto que se articulam a siste-
mas de crengas em larga medida
opostos: de um lado, alinham-se os
olimpicos, o modelo litargico ofi-
cializado napdlis, e “doutrinas” de
um conteddo nitidamente teista (a
“teologia délfica” pode dar-se
como sua sintese mais perfeita);
de outro, colocam-se numes como
Perséfone e Deméter, os cultos
ctonicos e de mistérios, e seus
ensinamentos. Kerényi, por exem-
plo, glosa de mil maneiras a “es-
pectral” semelhanga entre as figu-
ras de Kore e Hainuwele; para
explica-la, recorre a teoria junguia-
na dos arquétipos.

Eudoro de Sousa também subli-
nha o fato de que todos os tracos
fundamentais assinalados por Jen-
sen na caracterizagdo dos dema ce-
rameses e na de seu culto convém
a descrever numerosos deuses
adorados no mundo mediterraneo
antigo, e os ritos com que os cele-
bravam; frisa, em particular, a cir-
cunstancia de conviverem na Grécia
classica, numa misteriosa harmonia,
tdo diversos Kultbildern - e é esta
justamente, a seu ver, a singulari-
dade da religido helénica. (Sua ar-
gumentagio denuncia, em alguns
pontos, uma tentativa de glosar
sob outra forma o mote nietzsche-
ano do encontro de “apolineo” e
“dionisiaco” ndo é por acaso que
insiste em relacionar Dioniso en-
tre os deuses gregos “tipo dema",
coisa olvidada por Kerényi, e apon-
ta no rumo de Delfos quando fala
no teismo).
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Mesmo na Grécia, Eudoro
argumenta, a metafisica
ndo substituiu jamais a
mitologia, como deveriam
esperar 0s que enxergam
naquela uma superacao
desta; pelo contrario, o
didlogo entre as duas
verifica-se ainda audivel
nas obras dos grandes
pensadores antigos.
Inclusive no Ocidente -
assinala também - s6 uma
profunda cegueira nos faz
crer que o mito deixou de
comandar-nos a vida:
continua atuando, de
forma talvez mais
poderosa porque menos
perceptivel.
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Teoria dramética do
conhecimento

Como adverti numa critica a Eu-
doro de Sousa, a ninguém ¢ féacil
responder a pergunta sobre se,
por exemplo, os sumérios (ou 0s
hititas, ou os egipcios) tinham uma
religido teista ou cosmobioldgica...
Ele mesmo nédo teve éxito em suas
tentativas de expulsar dos cultos
“mistéricos” a idéia da transcen-
déncia divina: muitos argumentos
em contrario nos fornecem suas
brilhantes consideragfes a respei-
to das catabases gregas e proxi-
mo-orientais.

Pode-se dizer que ndo lhe foi
atil a tolerancia para com a febre
de conjeturas de Jensen. Ela des-
toa do apuro com que em outras
de suas obras'4 o nosso pensador
do horizonte adverte contra o peri-
go das analises historicistas da mi-
tologia helénica. Resulta estranho
que um inimigo declarado do et-
nocentrismo helendéfilo tenha che-
gado a conferir a religido grega um
privilégio duvidoso, ao coloca-la
numa posicdo axial donde abarca-
ria 0 que pelas outras, mundo afo-
ra, por suposto se acha repartido
(embora ele reserve ao cristianis-
mo 0 meérito da sintese suprema, o
pecado da Katholizitat denunciado
por Karl Jaspers (i960).15

Ao seguir por esta trilha, ele
deixou em esboco outra e muito
mais interessante linha de expla-
nacdo, a qual, embora de teor di-
verso, parte também de um pres-
suposto basico ja assinalado: a
mitica e a filosofia na Grécia se
orientam por uma diretriz que as
transcende e que faz parte, por as-
sim dizer, de um mesmo horizonte
epistemolégico ou cognitivo “pro-
fundo™: o de toda a cultura grega.
A mencionada diretriz pode ainda
tomar-se como um “vetor ontol6-
gico” desta cultura.
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Para melhor o explicarmos, é
necessario fazer referéncia a mais
uma proposta notavel contida nos
ensaios eudorianos: a de uma “teo-
ria dramatica do conhecimento”.

De acordo com suas premissas,
sera conforme ao drama desempe-
nhado ou vivido pelo sujeito (uma
cultura, v. g.) 0 que este (esta) ob-
jetivara da realidade. No caso,
pois, a agdo produz o cenario... Eu-
doro de Sousa assim corrobora
plenamente a célebre corrigenda
goethiana do evangelho de Jodo:
Im anfangwardie tat!... Mas adver-
te que nesse drama 0 sujeito e o
real contracenam, tendo o ultimo
um papel também “ativo”... Apro-
Xima-se nessa altura de Merleau
Ponty, que mais ou menos da mes-
ma forma sublinha a origem “du-
pla” de todo conhecimento.

A outra tentativa levada a cabo
nas obras ora comentadas de expli-
citar a diretriz fundamental da
cultura grega consiste em apontar
para 0 processo ai operado de de-
socultagdo progressiva do Homem
(que coloca na sombra a realidade
dos homens). Mas o0 autor ndo a
leva a termo, preferindo demorar-
se numa andlise da religido heléni-
ca baseada nas propostas de Jen-
sen. Ocupa-se disso sobretudo no
Sempre 0 mesmo acerca do mesmo.
Enquanto o Horizonte e complemen-
taridade se acha construido com
admiravel equilibrio e simetria,
Sempre 0 mesmo acerca do mesmo
sugere, as vezes, um labirinto. Eu-
doro de Sousa empenhava-se, ai,
em responder a um critico um tan-
to perplexo.'s Meu embaraco com
os problemas fascinantes criados
por algumas de suas teses parece
té-lo contaminado. Como escrevi
numa resenha e lhe observei pesso-
almente, ocorre uma coisa curiosa
no Sempre 0 mesmo acerca do mesmo-.
guando examina as estorias cera-

2003

mesas reportadas por Jensen, sem
se preocupar com as conjeturas di-
fusionistas deste, o helenista brasi-
leiro realiza urp comentario inte-
ressantissimo, com observacdes
percucientes sobre o tempo no
mito e 0 sentido da comemoracédo
litirgica; mas ndo alcanca a mesma
clareza nas suas divagacdes acerca
da origem do politeismo grego,
encetadas com o arriére pensée das
teses do referido antropélogo. O
mestre de Brasilia foi muito mais
feliz ao retomar essa discussdo em
outro livro:7 em seu magnifico
Mitologia ele abordou o assunto
por um outro caminho, com tatica
surpreendente e resultado bem
mais rico.

Simplesmente mitologia
Voltemos, porém, a um importante
problema discutido no Horizonte
e complementaridade e no Sempre
0 mesmo acerca do mesmo. Quando
rejeita a possibilidade de um tran-
sito historiavel do mito ao 16gos,
Eudoro de Sousa esta empenhado,
também, no combate a tese de que
podem estabelecer-se, por assim
o dizer, “relacdes de significacdo”
entre enunciados mitoldgicos e
filosoficos (uma imagem mitica
figuraria, nesta hipotese, como
um significante cujo significado
um teorema metafisico vem a ex-
plicitar); por isso, usando ad hoc
uma terminologia kantiana, Sousa
recorre a outra idéia-chave: fala do
conformar-se da mitica e da meta-
fisica grega a um mesmo a priori
cultural.

A nosso ver, um dos pontos altos
dos estudos eudorianos cifra-se na
analise de uma percepcao do hori-
zonte - que o mestre luso-brasileiro
mostra nada ter de ingénua - e de
algumas das representacfes a ela
associadas: examina assim o modo
como, a partir de uma imagem con-



ereta do mundo, o pensamento mi-
tico edifica, com o rigor de uma 16-
gica profunda, um sistema coerente
de simbolos. Chega a esbocar-se,
nessa altura, com o ponto de refe-
réncia da tradi¢cdo mitoldgica e filo-
sofica da Grécia, 0 projeto de uma
“fenomenologia do horizonte” na
obra de Eudoro de Sousa.

Os ensaios eudorianos ndo séo
de facil leitura. O estilo elegante,
mas conciso quase a ponto do laco-
nismo, a erudicdo filoldgica e filo-
sofica das analises, a complexidade
do tema, a sutileza dos raciocinios
exigem muito do leitor. Este vé-se,
porém, recompensado pela profun-
deza e originalidade das teses de
um estudioso nietzscheanamente
avesso a rotina tedrica, e pelo po-
der sugestivo de suas idéias. Os an-
tropdlogos que ja tiveram ocasido
de se espantar, por exemplo, com
0 “platonismo” das miticas ioruba
e australiana, acharam nestes livros
uma interessantissima abordagem
de problemas cruciais que sempre
os defrontam.

*

Volto a resenha que fiz de dois
estudos de Eudoro de Sousa agora
gue sua obra ja se acha profunda-
mente transformada pelos Gltimos
avancos de sua reflexdo e, mais
ainda, pelo seu siléncio. Revejo
seu rosto iluminado por um sorriso
suave, que ainda parece proximo
apesar de uma “distancia subita-
mente impossivel de percorrer”,
como a gerada pela noite do poeta.
Sinto essa aproximagdo estranha-
mente nitida na lonjura definitiva a
envolvé-lo tel que Veternité em lui-
méme le change. E a surpresa que me
causaram seus Ultimos escritos - em
que ele caracteriza sua propria obra
como “mitologia, pura e simples-
mente mitologia” - me aparece es-
pléndida, poderosamente revela-
dora: traz-me o reconhecimento

de uma soberba metamorfose poé-
tica que levou um auténtico filéso-
fo mais além do horizonte da pro-
pria filosofia. *

Ordep Serra é professor de
antropologia da Universidade

Federal da Bahia.
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do é certamente um

mérito menor de Mito-

logia i: Mistério e sur-

gimento do mundo, de

Eudoro de Sousa, a
apresentacéo, pela primeira vez
em lingua portuguesa, do ensaio
Das Ding (A coisa), de Martin Hei-
degger. Lembro-me, entdo com
fascinio e agora com gratiddo, do
meu primeiro contato (via Eudoro
de Sousa) com este texto de Hei-
degger, no comec¢o dos anos 1980.
Ainda hoje sou sensivel ao desve-
lamento fenomenologico do ser ou
coisidade da coisa por meio do
exemplo do céntaro, que, embora
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Jargao
Tilosofico
E JOGO DA
VIDA

Teodoro Renné Assuncgéo

sintomaticamente descrito segun-
do um nostalgjpo modelo artesanal
de produgdo, implica - em sua fun-
cao de conter (que sup8e um pré-
vio vazio) e verter (Que ao em Ssi
vazio reconduz) agua ou vinho
(para matar a sede, festejar ou li-
bar) - tanto a terra quanto o céu,
tanto mortais quanto deuses. O ob-
jeto “cantaro” é reintegrado assim
em uma rede de relagbes que ndo
somente o ilumina humanamente
como um artefato produzido para
um determinado uso, como o libera
enquanto “coisa” para a oferenda
que ritualm'ente reconhece ““no
ato da restituicao simbdlica - o que

Titulo: Mitologia I: mistério e surgimento do
mundo.

Autor: Eudoro de Sousa.

Edicao: Duas Cidades, 1973.

Paginas: 334.

Série Universidade na 1.



ultrapassa o homem (terra, céu e
deuses) e sem o que ele ndo existi-
ria como tal.

Agora, no entanto, a releitura
de A coisa ndo se deu sem alguma
reserva (que ndo se confunde, po-
rém, com uma indignagao raivosa
contra a biografia do filésofo) quan-
to a omissdo, no reino contempora-
neo do “sem-distancia” (ou, em
termos marxistas, da “reificacao”),
de toda e qualquer dimenséo po-
litico-social ou de relacdes de po-
der entre grupos e classes sociais,
relacbes que demasiado humana
e historicamente decidem o modo
de producéo, apropriacdo e uso de
coisas e/ou objetos. Reserva analo-
ga se da quanto a critica ingénua
e romantica da “técnica”, que no
capitalismo tardio conforma em
escala industrial, serial e massi-
ficada a producdo, circulacéo e
consumo das mercadorias, e sem
a qual beneficios fundamentais da
vida moderna, como luz elétrica,
transporte automotivo, comuni-
cacdo a distancia e transmissdo
imediata de informacg@es, ndo se-
riam disponiveis a largas faixas da
populacdo terrestre. Também aqui
a questdo decisiva ndo me parece
ser puramente fenomenologica,
mas politico-social e dizer respeito
ndo a técnica em si, mas ao contro-
le de seu uso segundo interesses
de grupos ou classes e segundo,
também, a cruel e indiferente 16-
gica do capital.

Clichés existenciais

Ainda que expostas muito rapida-
mente, essas reservas devem ser-
vir para marcar desde o principio
uma distancia critica em relagdo a
Heidegger, que inevitavelmente
atinge também o pensamento de
Eudoro de Sousa neste livro ca-
racterizado visivelmente, em seu
repertério e maneira de formular

(e mesmo por testemunhos di-
retos de fascinio e reveréncia a
um certo saber “originario™), pela
tentativa de mimetizar o estilo
do mestre. Apesar das diferencas
terminoldgicas e da presenca de
outras referéncias teoricas para se
pensar 0 mito e o rito (como Adol-
ph E. Jensen, James G. Frazer, Karl
Kerényi, Walter F. Otto e mesmo
Schelling e Nietzsche), ha toda
uma tematizacdo - localizavel ja
em Ser e tempo como: “a distin¢éo
entre Ser e ente”, “o ser no mun-
do” (das In-der-Welt-sein), “o que
estad a mao” (das Zuhandene, que
Eudoro chamaria de “coisa”), “a
queda do ser-ai” (das Verfallen
des Daseins\ “o ser para a morte”
Sein zum Todé) - que, ainda
gue ndo nominalmente, modela o
pensamento e trai uma inequivoca
forma heideggeriana.
Paradoxalmente, 0 que se pre-
tende pensamento singular e origi-
nal, caracterizado pela diferenca
em relacdo a doxa ordinaria, ganha
forma por meio dos clichés exis-
tencialistas que Theodor W. Ador-
no identificou e nomeou como
“jargdo da autenticidade” (Jargon
der Eigentlichkeit). No entanto, sdo
alguns tracos do estilo livre do se-
gundo Heidegger que marcam
ainda mais negativamente a escrita
de Eudoro de Sousa, caracterizada
também por um culto neo-romanti-
CO a0 “poético” que o0 mais das ve-
zes apenas tenta ineficazmente
justificar a auséncia de rigor filoso-
fico ou filolégico, assim como por
uma aura de “autoridade” - fruto de
um saber “auténtico” e “vivido” -
que dispensaria o ordindrio traba-
Iho da demonstragdo, confronto e
refutacdo e também aquele, neste
implicado, da explicitagdo precisa
das referéncias.
O livro como um conjunto pare-
ce, também, conservar uma certa
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marca de oralidade - com suas re-
peticBes, hesitacOes e imprecisdes
ndo enxugadas e enfadonhas - que
em nada contribui para o rendimen-
to estético da prosa, e 0 faz muito
mais tosco estilisticamente do que,
por exemplo, 0s ensaios bem-aca-
bados de Dioniso em Creta. De al-
gum modo o proprio Eudoro de
Sousa o reconhece quando, no Pre-
facio a la edicdo sintomaticamente
testemunha: “N&o voltamos a redi-
gi-lo de principio a fim porque,
mesmo como esta, resta, ao que nos
parece, algo de aproveitavel. Mas
reconhecemos que é um livro tortu-
rado e que ndo pouco torturara
guem tenha coragem para 1é-10”.!

Questdes de método

Signo também de uma “liberdade”
de pensamento e escrita que néo
se ateria as fronteiras arbitrarias
entre disciplinas como a filosofia,
a teologia, a antropologia e a mito-
logia é o tratamento dado ao mito
por Eudoro de Sousa na primeira
parte do livro. Parece até mesmo
que, no limite, Eudoro pretende-
ria dissolver e confundir em sua
escrita a diferenca entre o mito
como objeto e a mitologia como
estudo e interpretacéo deste.

No paragrafo que conclui a pri-
meira parte do livro, Eudoro diz:
“Tudo quanto para tras ficou escri-
to é mitologia, e ndo quis ser outra
coisa. (...) Nao me censurem pelos
erros intencionais, por distorgoes,
por mal-entendidos: todos entram
no propo6sito de me submeter a
impulso mitico, criador de mitos”.2
E, portanto, claro que Eudoro pre-
tende se apropriar livremente de
grandes formas ou tipos narrativos/
miticos, como “catdbases, teogo-
nias e metamorfoses”, apenas para
propor de maneira filosofante uma
abordagem do homem e do mun-
do que se quer universal e trans-
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histérica. Eudoro, assim, um pou-
co a moda de Frazer em O ramo
de ouro, realizard aproximacdes
entre mitos analogos de diversas
culturas, tentando lancar - pelo re-
curso a tradi¢es veneraveis - uma
luz abarcante (e impossivel sendo
nesta linguagem) sobre o mundo
e 0 drama humano na terra. Resta
saber se a forma livre como ele
o faz constitui um ganho efetivo
no entendimento dos mitos co-
mentados, e se ele, deste modo,
extrai dos textos o que neles se da
somente por meio de sua prépria e
delicada articulagéo interna.
Tomemos como exemplo o
breve e genérico tratamento dado
a Teogonia de Hesiodo. Comecga
dizendo assim:
E agora lembremo-nos de que o pri-
meiro poema cosmogdnico tem, por
tradicdo remotissima, o nome de
Teogonia. Importa que o ndo esque-
camos: a real ou pretensa cosmogonia
é pretensa ou real teogonia. (...) Em
Hesiodo, mundo sucede a mundo,
como reinado de um deus sucede ao
do outro. Urano, Crono e Zeus tanto
designam deuses, quanto mundos
que cada um deles governa. O mun-
do de Urano ndo é o de Crono, nem o
de Crono é o de Zeus.3

Aqui nos interessa menos o lapso
da omisséo do adjetivo “grego” para
qualificar “o primeiro poema cos-
mogonico” (pois, de outra maneira,
onde colocariamos cosmogonias
anteriores como o poema babilo-
nico da criacdo, o Enuma Elishi) do
gue o0 equivoco banal que é a sua
primeira tentativa de leitura do
poema hesiddico. Pois, como ja em
1974 observavam com pertinéncia
M. Detienne e J. P. Vernant:

Tomou-se 0 habito de ler a Teogonia

pelo resumo que dela apresenta a

compilacdo atribuida a Apolodoro e

redigida aproximadamente no século
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Il de nossa era. No relato unificado
do mitografo, a aparicdo das trés gera-
¢Oes divinas, as de Ourangs, de Krénos
e de Zeus, corresponde exatamente a
trés reinos consecutivos. (...) O texto
de Hesiodo é diferente. Em nenhum
momento Ourands é chamado de sobe-
rano, nem considerado um rei. Todos
os episodios que lIhe concernem se
inserem em um mito cosmogonico, e é
somente com Krénos que surge 0 tema
de uma competicdo pela soberania.4

Eis agora a sequéncia do texto
de Eudoro: “Para Hesiodo nao ha
mundo, ha mundos, mundos que
uns a outros se sucedem pelo de-
senvolver-se, pelo explicar-se, pelo
desencobrir-se 0 que Céu e Terra
envolvem, implicam e encobrem.
N&o é s6 a Terra, mas Céu e Terra,
que formam assento firme, dado
a deuses e homens. Céu e Terra
sdo 0s primeiros; depois vém 0s
deuses (se ndo considerarmos que
céu e Terra ja sdo deuses). Ho-
mens sdo os ultimos a chegar”.5 E
como se Eudoro estivesse tentando
reencontrar algo mecanicamente
na Teogonia o unificado quadrado
heideggeriano (tal como proposto
em A coisa) de Terra e Céu, divi-
nos e mortais. Ora, como bem per-
cebeu Jaa Torrano,6 “a quadrupla
origem da totalidade” é composta
na Teogonia por esses elementos
divinos nesta ordem de aparigéo:
Caos, Terra, Tartaro e Eros que
poderiam se agrupar nas seguintes
duplas de natureza afim: Caos e
Tartaro, Terra e Eros (cuja influ-
éncia geradora leva Terra a parir de
si mesma o0 primeiro parceiro com
quem ir4 se acoplar: o Céu). Se-
gundo o texto mesmo da Teogonia
0s primeiros nao sdo Céu e Terra,
mas Caos (designando “abertura”
ou “beancia”, associavel a verti-
gem da auséncia de pouso) e Terra
(definida como “de todos sede
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irresvalavel sempre”), formando,
pois, a partir de uma primeira opo-
sicdo (que ndo seria da ordem do
visivel ou do apreensivel), o que,
em La nuit et les enfants de la nuit,
Clémence Rammoux chamou de
“polaridade afetiva da seguranca e
da angustia”.l

Este breve exemplo da leitura
(ou apropriacdo) da Teogonia por
Eudoro de Sousa nos permite,
portanto, colocar a seguinte e ele-
mentar questdo de método: uma
vez que Eudoro se refere a um
mito segundo a versdo de determi-
nado autor (no caso, a Teogonia, de
Hesiodo), nao seria mais adequado
tentar ser minimamente cuidadoso
em sua leitura, deixando-o - por
meio de uma atenta demora nele
e na tradicdo de seus comentado-
res - manifestar o seu sentido e a
sua maneira? Penso, talvez pouco
heideggerianamente, que o humil-
de e “técnico” estudo da fortuna
critica de um texto (ou da historia
de suas leituras) - longe de ser
um mero e pedante exercicio de
erudicdo - constitui precisamente
a via mais segura de acesso a seu(s)
sentido(s).

Uma critica ludica

E certamente indtil tentar ameni-
zar a possivel contundéncia da cri-
tica pontual feita até aqui a este li-
vro de Eudoro de Sousa. Mas o
mesmo amor pelo objeto me leva -
antes como leitor distraido e flutu-
ante do que como atento critico de
um sistema de proposicOes - a re-
conhecer em certas passagens a
atitude ludica e critica do “livre-
pensador”, que, para além da vin-
culacdo heideggeriana e remon-
tando antes a Nietzsche, se exerce
na forma do ensaio e visa, sobretu-
do, as ilusbes de seriedade que
tentam, com incdmodo e pouco
persuasivamente, justificar a alie-



nacdo do trabalho. Contra o fundo
agora desesperador do desempre-
go e da tirania do econémico, soam
deliciosamente extemporéneas e
pertinentes as seguintes palavras
de Eudoro:
Trabalho é o que nos envolve a nos,
adultos, por tirénica obrigagdo ou
pelo que, eufemisticamente, se cha-
ma consciéncia do dever; mas isso
que, trabalhando, fazemos, ndo no-lo
pede a vida, e por vezes, é precisa-
mente o contrario do que a vida nos
pede. Escrevendo o0 que neste mo-
mento escrevo, nao estou trabalhan-
do, pois, de modo nenhum procedo
ao contrario das minhas inclinacGes
vitais. Dir-se-ia, quando muito, que
estou jogando, ou melhor, que jogo a
minha vida no jogo que estou jogan-
do e em que sou jogado.8

E, no entanto, o ambiente ou
0 hegeménico éthos do “trabalho”
universitario o que, como campo
direto de sua experiéncia, é me-
Ihor visado pela critica de Eudoro.
Ela ressoa ainda mais saborosa em
uma época como a nossa em que
a universidade mimetiza cada vez
mais desajeitadamente o modo
de funcionamento das empresas,
multiplicando os relatorios de
produtividade e instaurando uma
parandia competitiva em torno de
uma muito discutivel contabili-
zacdo quantitativa dos resultados.
Eis o que nos diz Eudoro:
Como ndo vemos qualquer possibili-
dade de comutagdo da pena de traba-
lhos forgados a que nos condenaram
por toda a vida, aspiramos, ansiosos,
a que o ‘sistema’ se aperfeicoe, ou
entdo, a que mude o sistema, mas
em qualquer dos casos, a divisa sera
‘trabalho para todos’, e ai temos a
hilariante situacdo das escolas supe-
riores, querendo marcar passo com o
andamento do mercado de trabalho.
Mas, assim, onde fica a ‘escola’, cujo

sentido etimolégico é o de ‘lazer’, e
0 ‘superior' com que se pretende, e
mais ndo se pode pretender, do que
assinalar a ‘maior altura’ Evidente-
mente que essa s6 podera ser a ‘maior
altura na escala dos conhecimentos
tecnolégicos’, a ‘maior altura na
gradacgdo de lideres do trabalho cole-
tivo’, em suma, a ‘maior altura de um
sacerddcio da utilidade imediata’.9

Neste ponto a prosa livre de
Eudoro de Sousa se inscreve em
uma tradicdo que é ndo a da “fi-
losofia primeira” (ou da “pergunta
pelo Ser’), mas sim a dos grandes
moralistas ou criticos da cultura.
Pois ja no fim do século XIX, Niet-
zsche observava com acuidade a
competicdo dos eruditos “com 0s
homens ativos numa espécie de
fruicdo precipitada”, constatando
este triste e fatal sintoma: “Os
eruditos se envergonham do otium
[6cio]”.10 E no comego da segunda
metade do século XX, Theodor W.
Adorno detalhou a descricdo desse
mal-estar invasor que, maligno,
assume ares teatrais de virtude,
ao definir da seguinte maneira o
trabalho intelectual:

Este é realizado com mé consciéncia,
como se tivesse sido roubado a algu-
ma ocupag¢do urgente ainda que me-
ramente imaginaria. A fim de justifi-
car-se perante si mesmo, ele se da ares
de uma agitacéo febril, de um grande
afd, de uma empresa operando a
todo vapor devido a urgéncia do
tempo e para a qual toda reflexdo -
isto é, ele mesmo - é um estorvo.
Com frequiéncia tudo se passa como
se 0s intelectuais reservassem para
sua propria producdo precisamente
apenas aquelas horas que sobram de
suas obrigag0es, saidas, compromis-
sos e divertimentos inevitaveis.ll

Outras reflexdes morais de Eu-
doro tém ainda a universidade
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Mas o mesmo amor pelo
objeto me leva - antes
como leitor distraido e
flutuante do que como
atento critico de um
sistema de proposicoes -
a reconhecer em certas
passagens a atitude
ludica e critica do ““livre-
pensador™...
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como foco e assumem por vezes
uma diccdo narrativa adequada a
transmissdo do que se adivinha
como uma rica e inquieta expe-
riéncia pessoal de magistério. E
apenas aparentemente paradoxal
que o formador no Brasil de uma
preciosa biblioteca na area de es-
tudos cléssicos, a do Centro de Es-
tudos Cléssicos da Universidade
de Brasilia (e de que com gratidao
lembro ter-me beneficiado nos
anos 1980 com fotocopias de uma
bibliografia especializada sobre
Safo e Alceu), que este formador
se refira pejorativamente aos livros
e bibliotecas de escolas superiores,
no momento mesmo em que abre
uma perplexa indagagdo sobre o
saber no quadro das instituicdes
universitarias:
Suponho, por hipétese inverossimil,
que seus possuidores os tenham lido
todos. Mas de que lhes valem eles,
quando, por acaso ndo pouco banal,
um adolescente marginalizado sem
0 saber, de algum deles se abeira,
e de olhar angustiado, lhe pede o
auxilio da experiéncia que ele ndo
tem? Quando ndo quer s6 a mengao
que, somada as outras, fard jus a
obtencédo de um diploma que ja de
antemdo despreza, por ser apenas a
chave dos ergéastulos onde se recusa
a viver? O adolescente jogou com
toda a seriedade com que se entrega
ao jogo, o jogo da crianca que foi e
ja ndo é. “Que jogo vou jogar agora?
Agora, que serei jogado, desempe-
nhando obscuro ou ilustre papel num
drama que W nauseam tenho visto
desempenhar, em sessdes matinais,
vespertinas e noturnas, por pessoas
espectralmente semelhantes, que se
propuseram desocupar-se de julgar o
drama por seus justos méritos”?12 *

Teodoro Rennd Assuncao é

professor na Faculdade de Letras da

Universidade Federal de Minas Gerais.
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a quem hoje ainda pen-

se, sendo filésofo, ou

classicista - em todo ca-

so, sempre ligado a es-

pecializagdo em Grécia

Antiga - que o mundo grego é al-

cancavel, desde que se leiam e re-

leiam os textos antigos, em todas

as suas traducdes, é claro, mas an-

tes, e sobretudo em sua lingua ori-

ginal, cercando-os, 0 mais possivel,

de questbes, de preferéncia retira-

das da extensissima histéria de seu
comentario.

Fantasia v&, a de que se encurta

0 caminho que conduz ao que ndo

€ mais no espaco-tempo, para o
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Quem

ainda NAO

SABE QUE A
Terra é um
ESFEROIDE?

Irley F. Franco

que, portanto, nao ha mais ne-
nhum caminho que se percorra,
de préximo em préximo, comendo
distancia. Essa €, creio, grossissimo
modo, a licho medular de Eudoro
de Sousa, em Mitologia Il, licdo
que remonta aos gigantes do pen-
samento, de quem nosso professor
¢, certamente, tributério.

Uma nova terminologia é-nos
aqui proposta para designar o inal-
cancavel, palavra-chave para que
se compreendam as relacdes entre
Grécia e historia: “lonjura” em lu-
gar de “distancia”, “outrora” em lu-
gar de “antigo”, porque “lonjura é
a indimensionavel dimensdo do
espaco - que ndo € espaco - de um

Titulo: Mitologia Il: Histéria e mito (2a ed.)
Autor: Eudoro de Sousa.

Edicdo: Editora Universidade de Brasilia, 1988.
Paginas: 90

Colecéo Bibllioteca Classica, ns 15.
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além-horizonte” e “outrora é a ne-
gacdo do agora, desta hora, por
forca da afirmacéo de outra”.

Lembramos de imediato o afo-
rismo nostalgico, e Idcido, do vi-
sionario Nietzsche, em A gaia cién-
cia-. os olhos avistam nossa antiga
humanidade - “o0 que podemos nos
contra o esplendor dos coloridos
dessa antiga virtuosidade?” -, mas
ndo podemos mais compreender
sequer seus acontecimentos ba-
nais. Foi-se de vez o tempo em
que os deuses irradiavam sua luz
sobre os homens, tempo em que
“0 louco podia ser porta-voz da
verdade - 0 que hoje nos provoca
arrepios ou risos”- e em que “avida
se esclarecia na contra-radiacdo da
morte e de sua significacdo”. Ima-
gem nitida aos olhos, 0 mundo an-
tigo, ou melhor, o outrora mundo,
como a linha do horizonte, esta
fora do alcance de nossos passos.

Mas hé os que ainda ndo sabem,
concreta ou simbolicamente, que
a Terra é um esferéide. Digo con-
creta ou simbolicamente porque,
sedimentados ja vinte séculos de
conhecimentos geograficos, astro-
némicos e filosoficos, poucos ha
que ndo saibam que o horizonte
fisico € uma ilusdo, mas muitos
ha que outros horizontes inven-
taram no rastro do original. N&o
me refiro aos que na diacosmese
das musas, “em privilegiados mo-
mentos de contemplacdo poética,
esquecem a licdo cosmolégica”
para dar lugar a poiesis, mas aque-
les que preferem manter a iluséo
de um “para 1&” e um “para ca”
delimitantes, para ndo ver desmo-
ronados os limites também de seus
anseios, sejam quais forem; “os de
viver para além da vida que nos foi
dado viver, os de amar para além
do amor que nos coube em sorte,
os de saber para além da ciéncia de
gue pudemos fruir”.
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Uma pergunta resiste a constata-
cao fundamental do inalcancavel: o
que é entdo a Grécia? E o0 que, em
relacdo a ela, esperar da histdria?

Grécia - diz Eudoro de Sousa - ¢
uma das muitas possiveis formas que
se formam na presenca do presen-
te quando esta, de tdo “exaurida”,
ndo consegue mais exceder seu
limite, de modo que o que é con-
centra-se inteiro do “lado de c&” e
de tal forma que se mostra agora
claro o contorno de seu limite, vi-
sdo de que coisa alguma, de modo
algum, transita para o “lado de 18,
Histdria € “o que desenha os con-
tornos dessa presenga, contornos
que contornam o seu horizonte”,
0 que é 0 mesmo que dizer que
ndo ha histéria alguma do “lado de
1a”, pois “o limite da historia ndo
é o liminar de uma outra, nem um
prolongamento da mesma”. N&o
ha histéria para o além-horizonte.

Subita fenda aberta por Hades
A epocalidade traca os limites da
histéria, porque é da esséncia do
homem o estar sempre em tran-
sito. Mas a histéria, ou melhor, o0s
saberes triunfantes desdenham
das metamorfoses; supfem que as
diferengas que se configuram den-
tro de cada época ndo sejam essen-
ciais. Mas “uma época define-se
por um regime de fascinagédo, por
uma fulguracéo ofuscante, pela luz
de um raio desferido por aquele
que quer e ndo quer chamar-se
pelo nome de Zeus”. Essa fulgu-
racdo que fascina configura, a cada
vez, de modo diferente, a relacdo
homem-cosmo, “copertinentes um
a outro, e ambos, a uma época que
assim se determinou, pela diferen-
ca que, decerto, ndo afeta apenas o
circunstancial”.

Mas ha ainda mais a complicar,
pois se, por um lado, ndo ha nem
pode haver duas historias, por ou-
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Foi-se de vez o tempo em
que os deuses irradiavam
sua luz sobre os homens,
tempo em que ““0 louco
podia ser porta-voz da
verdade - o que hoje

Nos provoca arrepios

Ou risos”- e em que ““a
vida se esclarecia na
contra-radiacdo da morte
e de sua significacao”.
Imagem nitida aos olhos,
o0 mundo antigo, ou
melhor, o outrora mundo,
como a linha do horizonte,
esta fora do alcance de
NOSSOS passos.



tro, que “outra” é essa que pres-
sinto, quando me achego ao hori-
zonte e o contemplo com “irre-
primivel anseio de saber o que
esta para além da histéria™? Nao é
vicio simplesmente do pensar me-
tafisico, mas é que o presente de
tdo denso nos arrasta, em sua imen-
sa forca retroativa, para essa espé-
cie de entre-mundos, liminar des-
se mundo aqui, de onde se tem o
saber da ilusdo de estar avistando,
ou de onde se acredita de fato
avistar, o liminar do “mundo de
Ia”. Ou melhor, para estar mais no
espirito de Mitologia I, liminar da
dilatada presenca do presente, de
onde se avista, ou se nega avistar,
que ndo ha mais “lado de la”. Su-
bita fenda aberta por Hades no ir-
resvalavel seio da Terra. Rapto de
Perséfone e dos quantos estiverem
por aqueles montes a catar narci-
sos, mostracdo abrupta, religiosa,
ritual, das portas do inferno. Avis-
ta-se 0 ndo-mais-existente quando
se evidencia de modo extremo -
poder-se-ia dizer tragico - sua au-
séncia no existente. A visdo de
um, qua non a visao do outro,
esconde paradoxalmente o outro.
De modo que enxergar o horizon-
te, ou melhor, sua indimensionabi-
lidade, ¢é de certa forma apagar o
que se carregou a exaustdo, para
que justamente se desse 0 apare-
cer de sua indimenséo.

Mas ndo nos deixemos enganar,
pois ha os que nao tém forga para
exceder-se a si proprios, em confor-
midade com 0 excesso da presenca
do presente e que ndo chegam a
experimentar esse momento, na
verdade de grande privilégio, em
que, “homem deste mundo”, se
desencontra com o “mundo deste
homem”, chance de se metamor-
fosear, passar do mesmo a outro,
para finalmente subir, fazer a ana-
base; anabase que leva a descober-

ta de que se esteve nesta situacdo
liminar, infernal, em que, parafra-
seando Eudoro de Sousa, ndo sou
mais o que fui, mas tampouco sou
ainda o que serei, “ja perdi 0 mun-
do em que vivia e ainda ndo ga-
nhei o0 mundo em que vou viver”.
E preciso exceder a si proprio para
sair, porque “inferno é onde quase
todos vivem sem que o saibam e
donde bem poucos saem” para
saber que 4 estiveram.

Correr o risco de pensar
Horizonte. N&o-lugar. Experiéncia
de profundo desconforto, thaiima,
estranhamento do que sempre nos
pareceu familiar, tragica visdo do
limitante, pathos dos contornos dos
mundos. Lugar onde a Terra acaba
e 0 céu comega, ponto portanto de
indistingdo, lugar ao qual néo adian-
ta se achegar pois que fatalmente
jamais estara ao nosso alcance.

Mas o que, entdo? Onde a Gré-
cia possivel? Aqui, creio, é preciso
mais do que entender o que diz o
texto de Eudoro; é preciso, se-
guindo um conhecido ensina-
mento de Heidegger, ouvir o que
esse texto explicitamente ndo
diz, a saber, que o horizonte ¢
onde comega 0 pensamento e
que pensar exige a sobre-humana
audacia de caminhar sobre ele, o
inexistente, quer dizer, de transi-
tar, precariamente firmado em
patamar muito estreito, sobre o
abismo de entre-mundos. Como o
fundmbulo “que se resguarda da
vertigem fatal, ndo olhando para o
tdo-pouco em que seus pés se sus-
tentam, imaginando desde o ulti-
mo passo do lado de c4, que dado
esta o primeiro do lado de l1a”, ex-
pulsando da mente o sobre o que
se caminha, corremos aqui sempre
0 risco de resvalar e morrer, as ve-
zes porque um simples palhaco
pulou sobre nos.
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De fato, a Grécia que se Vé,
guando da constatacdo de que ela
ndo é mais, quando finalmente se
perdeu o animo sombrio e egip-
cista caracteristico dos filésofos,
afeitos como sdo a se agarrar em
ndo-mundos, essa Grécia ndo é
“fantasia va”, porque se desenha a
visdo do horizonte-limitante, quer
dizer, do reconhecimento tragico,
da anagnorisis, para usar 0 termo
aristotélico exato, de sua auséncia.
Foi-se para sempre nossa antiga e
esplendorosa humanidade; nosso
antes-mesmo-da-aurora, tempo em
que dancavam ainda os elfos, e
em que as driades povoavam 0s
carvalhos. Nao ha mais deuses por
toda parte, como pressentia Tales,
mas a profunda e sentida auséncia
de sua luz. Melhor perecer diante
dessa auséncia, disse certa vez
Heidegger, do que acreditar em
falsos semblantes.

Contudo, o reconhecimento da
auséncia é justamente o que pode
enfim dar lugar a coragem de mor-
rer, quero dizer, de simbolicamen-
te morrer, ja que ndo nos é dado sa-
ber o que é a morte objetiva, antes
do fato mesmo de nossas mortes, se
€ que no fato nos sera dado saber.
Coragem de deixar-se de ser o que
se foi para tornar-se o que se é.
Metamorfose, passagem do mes-
mo ao outro. E, enfim, subida dos
infernos: andbase. Licdo também
de Zaratustra, Unica possibilidade
de transito, ou de transe, entre
este e os mundos idos.

Eis 0 que me ensinou Eudoro
de Sousa nas entrelinhas, ndo ape-
nas aqui, mas em outros lugares de
sua obra. *

Irley F. Franco ¢ professora no
Departamento de Filosofia da
Pontificia Universidade Catolica do

Rio de Janeiro.

HUMANIDADES

103



104

HUMANIDADES

esde o Renascimento a

Poética, de Avristoteles,

exerceu consideravel

influéncia na literatura

européia. Essa influén-
cia sobre a critica literaria aumen-
tou, justamente quando a autori-
dade de Aristoteles no dominio da
ciéncia e da filosofia comecou a de-
clinar. Criticos e estudiosos, quan-
do se referiam a ele, pretendiam,
sobretudo encontrar na Poética um
apoio para suas idéias em lugar de
interpreta-la e, assim, o estudo da
obra acabou ficando de lado. Por
isso ainda faz parte dos estudos
classicos compreender o real sig-
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AS LICOES
da Poética

Filomena Yoshie Hirata

nificado da Poética de Aristoteles.
Como se trata de uma obra frag-
mentada, anotada e incluida entre
as akroamatika, presta-se a muitas
interpretagbes. O primeiro estu-
dioso que a introduziu nos estudos
medievais foi Averréis que fez uma
parafrase dela. Desde entdo esta
entre as obras da Antiguidade que
mais tém merecido edicdes criticas,
algumas consagradas.

A primeira publicacdo da Po-
ética de Aristoteles, de Eudoro de
Sousa, data de 1951 (Guimardes)
em Portugal. Posteriormente, no

Titulo: Poética (Aristoteles) (42 ed.)

Traducdo, prefécio, introducdo, comentarios e
apéndices: Eudoro de Sousa.

Edicdo: Imprensa Nacional/Casa da Moeda,
Lisboa, 1994.

Péginas: 316.

Estudos Gerais/Série Universitaria - Classicos

da filosofia



Brasil, saiu pela Globo de Porto
Alegre em 1966 e pela Abril Cul-
tural, em 1973, j& sem a introducéo
e sem os apéndices. Voltou a ter
uma edi¢do completa em Portugal
pela Imprensa Nacional/Casa da
Moeda, em 1986 e 1990, e uma
nova edicdo, lamentavelmente sem
introducdo, sem notas e sem apén-
dices, com texto grego da Belles Let-
tres, pela Ars Poética, em 1993.

A Poética de Aristoteles, de Eu-
doro de Sousa, € um livro Unico.
Ha cinqienta anos nao havia aqui
condicdes para a pesquisa biblio-
grafica que a sustenta. Cinqlenta
anos depois, ndo temos outra
edicdo da Poética, ou mesmo de
qualquer traducéo de obra cléssica,
gue venha acompanhada de tanta
erudicdo. A traducéo, rigorosa e
precisa, segue o texto grego esta-
belecido por A. Rostagni e dialoga
também com outros helenistas
importantes. Chama atencéo a
traducdo de mythos por “fabula”
e por “mito”, quando “enredo”
seria preferivel a “fabula” (Aris-
toteles diz que mythos € 0 mesmo
que synthesis tén pragmaton, em
1450 a-4). Mas Eudoro explica sua
tradugdo, no belo estudo intitula-
do “A licdo principal da Poética".
Antecede a traducéo, a introdu-
¢cdo que, dividida em trés partes,
apresenta questdes fundamentais
suscitadas pelo texto aristotélico.
Uma delas diz respeito a origem
da tragédia. Com objetividade e
muita informacéo, Eudoro expde
em que ponto estavam essas dis-
cussdes na época, dando razoavel
importancia a teoria de Aristoteles
sobre a origem, tentando concilia-
la com outras fontes antigas, ao
mesmo tempo em que apresenta
as teorias modernas sobre elas.
Objeto de debate maior na época
do que hoje, o problema da origem
da tragédia continua aberto, nédo

tendo os helenistas chegado a um
consenso. De qualquer forma, o
tempo se encarregou de esclarecer
certos pontos: hoje, questiona-se
mais Aristoteles historiador, ou
seja, Aristételes como fonte his-
térica. Hoje se sabe que As supli-
cantes ndo é a tragédia mais antiga
de Esquilo, nem ¢ tdo antiga: essa
revelacdo desmoronou algumas te-
orias. E ainda: o estudo da thyméle,
de Epidauro, é a base da teoria
sobre a origem da tragédia de F.
Robert, de 1964.

Por fim, gostaria de destacar a
importancia do Comentario. Mui-
to mais que notas, 0s comentarios
aproximam o livro de Eudoro
as célebres edicdes comentadas
européias que ele menciona. S&o
fundamentais para uma boa com-
preensdo da obra. Colocando-nos
no centro do problema, Eudoro
apresenta as discussfes sobre a
traducgéo e os caminhos que trilhou
para chegar a ela; aproxima a Poé-
tica de outros textos de Aristdteles
ou da literatura grega, para melhor
entender-lhe o sentido; ndo econo-
miza no desejo de ensinar, trazen-
do todo o tipo de comentério perti-
nente a obra; remete-nos as fontes
antigas, que sd0 numerosas, e aos
comentadores que o antecederam
e que, as vezes, 0 empolgam com
suas descobertas, como G. Else e
a verdadeira natureza da hamartia,
no comentario ao capitulo 13.

A Poética, de Aristoteles, de Eu-
doro de Sousa, € um grande livro,
marcado pela pesquisa bibliogra-
fica e por vasta erudigcdo, no seu
conjunto, o que significa que sua
publicacéo ndo deveria nunca ser
feita com sacrificio de qualquer
uma das partes. *

Filomena Yoshie Hirata é pro-
fessora aposentada (Lingua e

Literatura Grega) da USP.
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* Eudoro de Sousa, Introdugdo a As bacan-

tes, de Euripides.

HUMANIDADES

as é a nascente que
gueremvoltar o pen-
samento e o traba-
Iho de Eudoro de
Sousa - a0 SuUmo Vi-

VOLVER A
NASCENTE

Francisco Marshall

grega antiga - arcaica e classica -,
Eudoro de Sousa ndo barateia sua
inscricdo em uma escola fenome-
noldgica, e parte destemidamente
em busca da experiéncia e da sa-
bedoria transmitidas em textos
como o desta tragédia extraordina-
ria. Com esta decisdo pelo sentido
e pela experiéncia, armado com a
inteligéncia, a sensibilidade e a
erudicdo que raros académicos
tém, Eudoro de Sousa atravessa

gor e ao solene mistérisédallotackn estratigrafia critica e

antiga - no caso, a cena ritualistica
de Dioniso, da religido e da cidade
antiga, de Euripides e da humani-
dade, tal como expresso na tragé-
dia As bacantes, encenada postuma-
mente em 406 a.C., em Atenas,
traduzida e publicada por este hu-
manista luso-brasileiro em 1974.
Despido dos preconceitos do pro-
selitismo humanizado, sempre cien-
te da grandiosidade da experiéncia
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distanciamento histérico e procura
nos colocar diante do terrivel espe-
taculo dramatizado por Euripides:
a “epifania de um deus por obra da
poesia tragica”.?

Titulo: As bacantes, de Euripedes.

Traducédo, introducdo e comentarios: Eudoro
de Sousa.

Edicéo: Duas Cidades, 1974.

Paginas: 128



O que Ar bacantes Nos apresentam na
cena tragica é Dioniso, como proble-
ma, como problema de Euripides,
problema da sua época, problema
da Grécia classica, que a hora cre-
puscular, revolvendo os olhos para
dentro de si, estremece de espanto
ao descobrir que o espirito - vontade
disciplinadora e inteligéncia ordena-
dora ndo poderia aniquilar toda a ir-
racionalidade elementar, sem que, no
mesmo ato, aniquilasse a sua propria
razdo de ser. Disciplinar e ordenar sdo
verbos transitivos.3

Nao ha duvidas quanto a sua
discordancia do mito moderno,
nietzscheano, de um Euripides
racionalista - estereotipia mio-
pe, que reduz as contradi¢cbes
do texto classico, conaturais da
tragédia e explicitadas com co-
ragem e crueza por um pensador
maduro como o Euripides autor
desta obra. Tampouco o problema
é s6 de Euripides e dos gregos,
pois “Dioniso é o problema de
tD bacantes, porque as bacantes o
representam como um deus; e um
deus, para nés, hd muito que se
vem tornando no mais problema-
tico dos problemas”.4

Eudoro de Sousa ndo busca na
exegese do classico a demonstracéo
da sobriedade e coeréncia, expres-
sdo da grandeza modelar, de alvor
marmoreo, consagrada em liceus e
propedéuticas; entende que a real
dimensao do cléssico esta na capa-
cidade de expressar contradi¢es
usualmente elididas e de expressar
paradoxos que a histéria da razédo
eclipsou. Sua grande referéncia é
a cultura antiga, lida com sensibili-
dade experiencial, 0 mais proximo
possivel do contexto originario. Da
critica moderna, pesquisada com a
mindcia de um verdadeiro erudito,
pouco merece ser retido, pois ele
ndo faz esgrima com falsos proble-

mas; acata, entretanto, de Dodds}
a percepcédo de “que a ‘moral’ de
As bacantes consiste em evidenciar o
alto preco que pagamos por desde-
nhar as exigéncias que a diacosme-
se dionisiaca imp®&e ao espirito hu-
mano”, e de Winnington-Ingramé
a assercdo de ‘“que Euripides,
reconhecendo o poder de Dioniso,
quis advertir-nos que a Unica arma
contra ele seria compreendé-lo e
propagar essa compreensdo’:1
...terlamos que admitir que Euripides
0 escreveu [0 texto de As bacantes\
num tremendo esforco por se liber-
tar da mais tragica das contradi¢des -
precisamente aquela em que ele
préprio se apresenta como solicitando
a experiéncia dionisiaca e armando-
se contra elal.8

A experiéncia dionisiaca, o
mistério da teofania de um Deus
grego. Esses deuses, que para Eu-
doro, néo se esvaziam em alegorias
plasticas ou denominacdes de um
animismo sofisticado. H& uma real
dimenséo religiosa, terrivel, e tam-
bém um conjunto de verdades na
obra tragica:

Por conseguinte, quando o0s tais

abismos se abrem aos pés de quem

comeca inquirindo os propésitos do
poeta, ndo é que ele os ndo tivesse;

ndo é que na beleza, com a beleza e

pela beleza do verso, ndo pretendesse

veicular mais do que o belo. Ao con-
trario, tanto mais fundo se escancaram
esses abismos, quanto mais adentro de
n6s vem radicar a certeza de que em

As bacantes também ha que se procurar

uma verdade - uma verdade, porém,

que parcialmente se recolhe a si mesma,
se entranha e se recusa, N0 Mesmo ins-
tante em que se nos afigura presa facil

e parece que nas maos a temos firme.9

O abismo além do belo. Mes-
mo deleitando-se (e deleitando-
nos) com a beleza e inteligéncia
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do verso euripidiano, Eudoro de
Sousa precavia-se bem contra a
hipnose esteticista - uma cautela
muito bem-vinda na época em que
0 receitudrio da transcriacdo tenta
sufocar a macrossemia do verso
sob o velo de aparente primazia es-
tética e formal; diz ele, com clareza
magistral: “Mas ndo lancemos maos
a va tarefa de coligir testemunhos
classicos em abono da nossa cren-
ca esteticista: s6 num vocabulario
elementar o kalds tem o descolori-
do significado de belo™,10

Convite a leitura

Esta resenha é homenagem ao
humanista exemplar, documenta-
cao de uma leitura de cléssico con-
sagrada, ela propria, como classica
e um convite a leitura. Poderia ser
também convite a republicacdo?
Acordai, editores; em que pese ja
termos a igualmente soberba tra-
ducéo e estudo de Jaa Torranoll
e a ndo menos valiosa tradugdo de
Maria Helena da Rocha Pereira,l?
ainda ha espaco para uma reedi-
¢do deste belo dom de Eudoro. A
trama de As bacantes ndo cessa de
ter sentido, nédo se esgota sua be-
leza, verdade e mistério. Nela se
apresentam a traumatica relacao
de Dioniso e do dionisismo com
a cidade grega, o0 modo com que
o0 culto chega a Tebas, a poténcia
terrivel de um Deus marginaliza-
do e que se revela em cratofania
avassaladora. E o préprio Dioniso
quem abre a cena, e sua voz e a¢des
conduzem a expressao dramatica,
do inicio ao fim, secundado por
coro de Ménades (cultoras de
Dioniso) e confrontando-se com a
tragica estupidez do rei de Tebas,
Penteu, que resiste ao apelo do
Deus, persegue-o e 0 aprisiona,
sofrendo, ao final, a cruenta licdo
do poderio olimpico: é ele préprio
despedacado por sua mae, Agave,
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que em transe menadico o toma
por fera, e recobra a consciéncia
tendo ao colo a cabeca do filho di-
lacerado. Em contraponto, o olhar
prudente e piedoso de Cadmo, pai
fundador de Tebas, e a sentinela do
numinoso, Tirésias, personagem de
presenca protocolar em toda a tra-
gédia grega de tematica tebana.

A traducdo de Eudoro de Sousa
visa a clareza na enunciagdo, pre-
servando a terminologia religiosa
original e as interjeicOes da diccédo
antiga. N&o se busca, entretanto,
mimese artificiosa da musicalidade
antiga, proépria do verso grego, pois
para ouvi-la talvez devéssemos nos
também vestir mantos e peplos e
bater cajado ritmado, como fariam
0s gregos. As inflexdes dialetais,
recursos da métrica e entonagdes
de cantos e versos sdo, entretanto,
recolhidos como chaves interpreta-
tivas importantes no contexto her-
menéutico dos comentérios, com
todo seu poder esclarecedor quanto
a expressao e a marca interpretativa
dada pelo escandir do verso antigo.
Vejamos como isto aparece, reco-
lhendo a passagem magnifica do
inicio do terceiro episodio, quando,
destruida a cela e liberto das cadeias,
Dioniso reaparece em cena:

Dioniso (de dentro do palacio):
16! Escutai, escutai minha voz! 16
bacantes! 16 bacantes!

Coro:

Quem esta 18? Quem? Donde o
apelo de Evio me alcanga?

Dioniso:

16! 16! De novo vos chamo! Eu, de
Sémele, de Zeus, ofilho!

Coro:

16! 16! Senhor, Senhor, vem a nds,
a nosso tiaso! Bromio, 6 Bromio!

Dioniso:

Divino Espirito do Terremoto,
abala este solo! (ouve-se trovejar)

(Inicio do terceiro episodio - w. 576-585)
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Eis o comentario de Eudoro de
Sousa a esta passagem e sua sequ-
éncia, no inicio do terceiro episo6-
dio, Dioniso liberto e Ménades
em éxtase:
(...) A explosdo de alegria por revé-
lo em liberdade, sucede o0 momento
naturalissimo da interrogacao curiosa:
“como te livraste, se estavas em po-
der do impio?” “A ferros ndo te pusera
ele ambas as maos?” A resposta de
Dioniso é uma obra-prima de humo-
rismo mal contido dentro dos limites
da austera tonalidade do drama. Nem
a traducdo ingrata chega a encobrir
inteiramente a leveza e a agilidade
da elocucgdo, que no original grego
se caracteriza pelo uso do tetrametro
trocaico, metro que teria sido o das
falas na primitiva tragédia (Aristote-
les) e Euripides reserva para imitar
a réplica- expressiva e espirituosa
da linguagem coloquial. A nota que
sobressai no conteddo da narrativa é
a da metamorfose, expediente pelo
qual a divindade ilude e desilude a
faria do perseguidor (...).13

Do final do segundo episédfo,
que antecede esta cena, desta-
guemos amostragem daquelas ver-
dades com que Euripides, didata
tragico, publica sabedoria com que
todos ainda podemos aprender, dos
corredores de departamentos uni-
versitarios as altas cortes republi-
canas. Dioniso € o poder seguro de
si, irbnico, Penteu é a imagem do
poder ilusério, arrogante, e assim
replicam-se:

Penteu:
Primeiro te cortarei estas madeixas
delicadas...

Dioniso:
S&o sagradas; em honra do deus as
cuido.

Penteu:
Depois, fora com esse tirso das
maos!

2003

Dioniso:
Vem e tira-mo. Este tirso a Dioniso
pertence.

Penteu:
E guardar-te-emos a ferros, dentro
de nossas prisdes.

Dioniso:
Queira-o eu, e o deus me libertara.

(493-499)

A cronica da repressao ao culto
estd pintada com total clareza, as-
sim como a ética tragica do poder.
Euripides torna clara esta ironia
tragica logo a seguir:

Dioniso:
Nao me prendam. Mando eu, sa-
bio, aos que o0 n&o séo.

Penteu:
E eu que te acorrentem. Sou 0 mais
forte!

Dioniso:
Na&o sabes 0 que dizes, nem o que
fazes, nem o que és.

(504-506)

O histérico da dificilima relagao
de Dioniso com a cidade é exem-
plarmente narrado nessa obra,
gue recupera uma memoria histo-
rica vivida pela Grécia mais de
150 anos antes de Euripides. A
chegada desse culto e a emergén-
cia de uma religiosidade dionisia-
ca sdo fendbmenos tipicos da idade
arcaica, 0s quais, como esclareceu
perfeitamente José Antonio Dab-
dab Trabulsi’4, estdo relacionados
a uma ampla crise social, a emer-
géncia de novas identidades indi-
viduais e coletivas, a novas moda-
lidades de guerra (o guerreiro ndo-
aristocrata - hoplita - que se arma
e, coletivamente, defende a co-
munidade - a falange hoplitica) e,
imediatamente, a acdo dos regi-
mes tirénicos, que tanto fizeram
para cooptar a poténcia desagre-
gadora desses movimentos sécio-



religiosos populares da época. Es-
tamos falando dos séculos VII e
VI a.C.

Vasto e rico mistério

Nesse contexto, a absor¢édo da tra-
gédia pela Atenas de Pisistrato, ao
final do século VI a.C., como culto
de Dioniso tornado espetaculo
publico, foi ela prépria instancia
de domesticacdo deste rito peri-
goso, doravante disciplinado, orde-
nado por normas publicas da polls,
inscrito em seu calendario de festi-
vidades, sediado em um teatro
junto a Acropole - o teatro de Dio-
niso, que, espécie de grande proje-
cdo de metalinguagem, abrigou a
encenacdo desta obra e de todas as
obras-primas de Esquilo, Séfocles
e Euripides - todas elas celebracéo
e culto de Dioniso.

Também pela leitura, e muito
mais pela forca de comentarios inte-
ligentes como os de Eudoro de
Sousa, recuperamos 0 contato com
aguela experiéncia antiga, sabedo-
res de que, mesmo sob a pena de
um pensador arrojado como foi Eu-
ripides, atualizado com a vanguarda
cientifica e mestre de toda a tecno-
logia sofisticada, ainda para ele a
experiéncia religiosa guardou a di-
mensdo de profundo mistério, ex-
pressdo de uma poténcia insonda-
vel e terrificante.

A religiosidade classica ¢ bem
mais complexa do que o permitem
supor 0s bindmios mythos x 18gos
ou razdo x religido. Nestas poucas
linhas, ndo podemos reproduzir o
patetismo e a gravidade dramatica
da epifania de Dioniso, mas pode-
mos transcrever as Ultimas linhas
do drama, muito expressivas da
mensagem euripidiana:

Corifeu:
De muitas formas se reveste o divi-
no; muitas vezes agem os deuses ao

invés do que esperamos. O que es-
peravamos nao foi cumprido; e para
0 inesperado a divindade descobre
0 caminho. Assim termina o drama.

(1388-92) *

Francisco Marshall ¢ professor
no Departamento de Histéria da

Universidade do Rio Grande do Sul.
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Acao, risco,

persuasao.
O HUMANISMO
TRAGICO DOS

GREGOS

Sonia Lacerda

£W todas as acOes existe risco, e nin-
guém sabe, comecada uma empresa,
como ela ira resultar.

Solon, Ar musas

s gregos antigos in-
ventaram a politica.
Nao a politica en-
tendida como jogos
de poder entre agen-

mo, o vocabulério oficial designava
preferencialmente as péleis pelos
respectivos gentilicos: em lugar de
Atenas, Esparta ou Tebas, ‘os ate-
nienses’, ‘os lacedemonios’, ‘os te-
banos’. O termo politica (Zzzpoliti-
ka), nessas condicdes, significava
nem mais nem menos ‘0s negocios
publicos’, aquilo que era de inte-
resse comum, que 0 proéprio corpo

tes qualificados para reiveserdecidia e administrava, no

tar, no &mbito do Estado, os in-
teresses desse ou daquele seg-
mento social. Tal conceito, cor-
respondente a configuragdo do
Estado moderno, foi de todo
estranho a experiéncia helénica.
No horizonte das cidades autd-
nomas, que era o da Grécia clas-
sica, a polis, longe de conceber-
se como entidade ou aparelho
destacado da comunidade civil,

identificava-se com o conjunto

de seus cidad&os. Por isso mes-
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exercicio das fungdes governa-
mentais.

Essa forma de organizacdo, me-
Ihor dizendo, essa vivéncia da co-
munidade autodirigida, foi a matriz
do humanismo grego. Humanismo,
com efeito, se despirmos a palavra
dos acentos negativos que adquiriu
devido a sua associagdo com a cren-
ca em uma esséncia ou natureza
humana, invariavel no tempo e no
espago, vem a ser simplesmente a
afirmacdo da dignidade do ser hu-



mano. Entre os gregos, essa afirma-
cdo nada tinha de abstrata; prendia-
se, muito concretamente, ao modo
de vida que Avristételes denominou
bios politikds, a existéncia devotada
aos negocios da Cidade. Participan-
te ativo nas deliberacfes e empre-
endimentos publicos, o cidaddo
grego sentia-se livre agente, em
uma comunidade de pares.

Por certo a comunidade em cau-
sa abrangia exclusivamente os ci-
daddos, vale dizer, os machos habi-
litados para o gozo dos direitos
politicos. A contrapartida da énfa-
se na vida publica era a desvalori-
zacdo da esfera privada e a decor-
rente exclusdo das atividades
politicas de todas as categorias so-
ciais ligadas as funcdes de produ-
cao e reproducdo, proprias daquela
esfera: mulheres, escravos, pobres
obrigados a trabalhar para subsis-
tir, sem contar os estrangeiros resi-
dentes. Mas isso ndo retira ao
principio grego da cidadania sua
significacdo humanista. Sendo o
espaco publico, por exceléncia, 0
lugar do exercicio da acdo e da pa-
lavra, ali se expressavam, mais que
em qualquer outro dominio, as in-
dividualidades, prerrogativa que
diferencia o género humano das
demais espécies de viventes.! Por
conseguinte, ao possibilitar a con-
vivéncia, a manifestacdo das dife-
rengas e o reconhecimento da ex-
celéncia de agentes definidos
politicamente como iguais, a cida-
dania helénica sublinhava a nobre-
za inerente a0 homem, enquanto
animal politico.

Audacia humana e justica
cosmica

Referindo-se as mais antigas con-
cepcOes gregas acerca da posicédo
do homem no cosmo, um filésofo
grego contemporaneo faz notar
que, para seus distantes compatrio-

tas, a condicdo humana se paten-
teava acima de tudo naquilo que o
anthropos possui de terrivel.2 Terri-
vel {deinos), adjetivo de significado
ambivalente, que se aplicava tanto
ao perigoso e assustador quanto ao
maravilhoso e admiravel, é o termo
empregado em um célebre coro de
Antigona para exaltar o engenho do
anico ser mortal capaz de subjugar
em seu proveito os elementos da
natureza: “Muitos prodigios {ta dei-
nd) ha, porém nenhum maior (dei-
noteron) que o homem”.3 Situado
no contexto da tragédia do século
V a.C., cujo nucleo sapiencial foi
a reflex@o sobre os riscos fatais da
transgressdo dos justos limites que
a ordem perfeita do universo impu-
nha a todo ser, 0 comparativo dei-
néteron alude a propenséo caracte-
risticamente humana para exceder
sua propria medida e, assim, violar
a justica cosmica. O homem, suge-
rem os versos citados, é o maior dos
prodigios por sua audacia temera-
ria, uma audacia que, se o0 conduz a
praticar grandes obras, traz latente
a inclinacdo para a arrogancia e a
desmesura {hybris). A hybris, como
se sabe, foi a marca distintiva do
heroi tragico, essa figura paradig-
maética da falibilidade humana.

O amago da tragédia ateniense
classica, por isso, residia na queda
do herdi. Presa de forgas inexora-
veis, ele sempre cometia erros, que
Ihe selavam um destino funesto. Se
esses erros e esse fim consumavam-
se a despeito dos designios dos
protagonistas do drama, era porque,
conforme mostrou Vernant, uma
dupla determinacdo movia a acdo
trdgica: em cena, as personagens
heréicas comportam-se de acordo
com seu carater {éthos)-, contudo, no
plano invisivel, subjacente ao de-
senrolar da trama, os atos dos herdis
obedecem também a poténcias ma-
lignas {daimones), que, por meio
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daqueles atos, cumprem os impera-
tivos da justica universal. Em ou-
tras palavras, nesse drama o agente
nao era senhor de suas proprias
acles, cujo sentido e efeitos em
parte lhe escapavam.4 A falta e a
derrocada, dessa maneira, apare-
cem como perigos inevitaveis da
acdo; e a acdo, convém lembrar, era
a propria substancia da tragédia, o
que excluia a possibilidade de nédo
agir.5 Ora, se 0 que se passava ha
cena concernia, literalmente, a seus
protagonistas, a sabedoria arcaica
afirmava o mesmo em relagdo ao
homem comum. Assim o compro-
vam os versos de Solon colocados
em epigrafe neste artigo.

Delineia-se, assim, aos nossos
olhos, uma reflexdo antropolégica
que faz da imprevisibilidade e do
risco de malogro dados inevitaveis
da condicdo humana. Essa antro-
pologia tragica, conexa as doutri-
nas apolineas da moderagdo e da
justica - que se condensou em ma-
ximas como a muito citada ‘Nada
em excesso’ -, originou-se na lon-
ga e dolorosa crise que, nos séculos
VIl e VI a.C., afetou grande parte
do mundo grego. Crise dos valores
e institui¢des arcaicos, que sucum-
biram em meio aos violentos con-
flitos - entre oprimidos e opresso-
res, entre familias ou clds aristocra-
ticos - que fizeram grassar na Hé-
lade o condenado regime da tirania.
Da reacéo contra esse estado de ano-
mia foi que emergiram, por um lado,
o ordenamento juridico tipico da
polis cléssica, instituido nas cidades
em detrimento do direito costumei-
ro, de cunho religioso, no qual se
apoiava a dominagao aristocratica;
por outro, a idéia de uma ordem cés-
mica sagrada, regulada pelo princi-
pio da justica {dike), que a nenhum
vivente era dado desrespeitar.

A tragédia, como se tem conhe-
cimento desde os estudos pionei-
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ros de Louis Gernet, prosseguidos
por Vernant, encenou as tensdes
provocadas nas consciéncias pelas
discrepancias entre dois sistemas
de direito e de valores que a Cida-
de, remodelada havia pouco, tinha
como igualmente legitimos: o ar-
caico e aristocratico, recebido dos
deuses, e o politico, que, embora,
instaurado pelos homens, devia
espelhar a justica universal. De
certa maneira, nessas condicdes, 0
deinds tréagico aludia a figura do ti-
rano, encarnacdo perfeita do dese-
quilibrio que a violéncia dissemi-
nava nas poéleis em crise. Mas o tea-
tro de Esquilo, Sofocles e Euripi-
des, como o proprio Vernant tratou
de deixar claro, foi muito mais que
um debate juridico; mais que uma
reflexdo critica sobre as crengas e
praticas do passado; mais que um
simples eco dos dilemas suscita-
dos, na sensibilidade comunitaria,
pelo choque entre a nova ordem e
a antiga, que, mesmo reprovada,
ndo se podia renegar. Foi, por in-
termédio da confrontacdo e do
questionamento de todos os valo-
res e normas - os do presente, in-
clusive -, a elaboragdo poética de
uma consciéncia da precariedade
intrinseca a condigdo do anthropos,
agente compelido a tomar decisdes
e arcar com as consequéncias de
seus atos, apesar de sujeito a forcas
que governam a conduta humana
acima das intencdes e do conheci-
mento dos mortais.6

Esse sentimento tragico, na in-
terpretacdo vernantiana, prendeu-
se a um momento historico e a
uma vivéncia coletiva delimitaveis
com precisdo: os de Atenas, nos
pouco mais de cem anos transcor-
ridos da tirania de Pisistrato, quan-
do Téspis criou a tragédia, ao de-
saparecimento de Euripides (c.
406 a.C.). Momento e experiéncia
gue o helenista caracterizou como
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aqueles em que o plano dos ho-
mens e o dos deuses j& se achavam
distinguidos o bastante para que
se concebessem em descompasso,
mas ndo de modo suficientemente
claro para serem vistos em separa-
do. Uma vez consumada tal sepa-
racao, o veio tragico esgotou-se.
Teria sido, entdo, 0 senso tragico
helénico um fenémeno restrito ao
espago cénico? Estaria exclusiva-
mente ligado a essa vivéncia espe-
cifica do conflito entre dois modelos
de percepcéo da conduta humana, o
das tradicdes religiosas e o0 da nova
ordem civica? Seria, pois, inconce-
bivel em um registro intelectual
totalmente ‘humanizado’, em que
os planos divino e humano se mos-
trassem separados por completo?

Antropocentrismo sofistico

Pense-se nos sofistas, esses mestres
da retérica contemporaneos de
Séfocles e de Euripides. Em sua
pregacao - na de Gorgias, em par-
ticular - ja se apontaram marcas de
uma consciéncia tragica.8 O pensa-
mento sofistico é também reco-
nhecido, em geral, como a expres-
sdo mais audaciosa de um huma-
nismo que, nele, adquiriu carater
francamente antropocéntrico. Esse
antropocentrismo por certo esteve
na raiz da ma reputacdo que aos
sofistas legou seu mais ferrenho
adversario, Platdo. Protagoras sinte-
tizou-o na famosa sentenca: “O ho-
mem € a medida de todas as coisas,
do ser das que sdo e do ndo ser das
gue n&o sdo”.9 Acima das divergén-
cias em torno do sentido - indivi-
dual ou genérico - em que se deve
toma-la, essa proposicdo significa a
recusa categorica de toda verdade
absoluta. O dito de Protagoras abs-
trai os deuses, que, para os sofistas,
se existiam, ndo se envolviam nos
negocios humanos; rejeita como
ilusério qualquer conhecimento
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de realidades ndo sensiveis. Re-
duz, assim, as convicgfes dos ho-
mens a meras opinides, formadas
ao sabor das circunstancias. Dificil
imaginar uma afirmacdo mais ex-
tremada da autonomia humana, a
cujo arbitrio se confere exclusiva
responsabilidade sobre as acdes e
as regras do convivio social. Esta-
se aparentemente nos antipodas
da tragédia, na perspectiva da qual
0 her6i sucumbe ao transgredir
uma ordem transcendente ao mun-
do mortal.

O ensinamento sofistico, ndo por
acaso, foi radicalmente politico.
Significa dizer, antes de mais nada,
que se voltou para as questdes
pertinentes ao funcionamento da
polis. No sentido mais essencial,
significa, além disso, que tomou as
convencdes humanas como fonte
exclusiva da ética e da justica. Em
lugar de bem e mal, virtude e vicio,
justica e injustica, definidos em si
mesmos com base em principios de
verdade universais, colocou o0 jogo
dos interesses e dos pontos de vista
diferentes, submetidos a apreciacéo
nas controvérsias publicas, ou seja,
nas assembléias que constituiam o
cotidiano dos cidadaos na época
aurea da democracia. Dai a posi-
¢do central da retérica, como arte
do discurso persuasivo, tanto no
programa educacional dos sofistas
quanto nas doutrinas que inspira-
ram seu modelo de paidéia.

A retdrica sofistica ndo foi ape-
nas uma técnica do bem falar, des-
tina'da a conquista de prestigio e
lideranca por aqueles que a domi-
navam. lIsso, alids, bastaria para
conferir-lhe a dignidade de um
ideal de exceléncia profundamen-
te enraizado na tradi¢do helénica,
0 do uso prudente da palavra asso-
ciado a nobreza do agir. Celebrado,
na epopéia, como atributo heroi-
co,10 esse ideal persistiu na pélis,



redefinido como requisito para o
desempenho dos oficios do cida-
ddo. Assim o encontramos na boca
do Protagoras platénico, quando
este aproxima a instrugdo que mi-
nistrava dos fins da educacéo prati-
cada no ambito das familias tradi-
cionais: “O que ensino é a boa
deliberacéo; sobre as questdes par-
ticulares, que alguém administre
perfeitamente a prépria casa, e so-
bre as questdes publicas, que seja
bastante habil no agir e no falar”.
Ao que Soécrates comenta: “Pare-
ce-me que estas falando de politi-
ca e que prometes fazer dos ho-
mens bons cidadaos”.l'

A sofistica, todavia, ndo se limi-
tou a um curriculo docente. Am-
parou-se em principios que, a
despeito de sua transmissdo frag-
mentaria, deixam transparecer o
alcance de uma filosofia; ou antes,
de uma antifilosofia, ja que, as
doutrinas que se reputavam filo-
soficas por sua busca de verdades
universais, opds um saber munda-
no, assentado no trato dos homens
entre si. Por ser o l6gos o veiculo
do comércio humano, a ele com-
pete, nessa perspectiva antifiloso-
fica, decidir o mérito das matérias
postas em discussdo. Na auséncia
de principios transcendentes,
passiveis de garantir juizos com
validade incondicional, aquilo
que se considera bom ou mau,
certo ou errado, honroso ou indig-
no passa a depender do confronto
entre pareceres discordantes,
emitidos no exame de cada caso
particular. O objeto de aplicagdo
mais tipico da retoérica sofistica
foi, por conseguinte, o litigio judi-
cial, assim como seus paradigmas
discursivos foram, por exceléncia,
0s chamados ‘discursos opostos’
ou antilogias. Redigidas por mes-
tres retores como modelos da téc-
nica de argumentacéo, as antilo-

gias eram controvérsias judiciais
simuladas, em que sucessivamen-
te se defendiam teses contrarias
sobre uma mesma questdo. Mais
que a arte de inverter os argu-
mentos, a fim de extrair conclu-
sOes opostas, 0 que tais exercicios
proporcionavam era a demonstra-
¢do de que todo feito ou fato com-
porta interpretacdes divergentes e
de que, no ambito da vivéncia hu-
mana, a verdade e a justica sdo
sempre funcdo do ponto de vista
sob o qual se aprecia o caso.
Trata-se, assim, de uma sabedo-
ria pragmatica, no sentido elevado
desse adjetivo: aquilo que concer-
ne apraxis, ou seja, as acdes e mu-
tuas relacdes dos homens. Essa
orientacdo, cabe notar, distingue-
se do simples relativismo. O que
caracteriza este, com efeito, é ad-
mitir a validade de todas as opini-
Oes, crengas e valores, variaveis de
acordo com o tempo, o lugar e as
circunstancias. Na perspectiva
pragmatica, em contrapartida, o
acordo ou o consenso alcancado
por efeito do discurso persuasivo
converte-se em norma juridica, de
validade geral no ambito da coleti-
vidade em nome da qual se toma a
decisdao. O que alguns intérpretes
persistem em classificar de relati-
vismo seria melhor qualificado,
talvez, como logologia. Tal desig-
nacgéo, proposta por uma destacada
estudiosa da sofistica, sublinha o
contraste entre esta e a ontologia,
indicando o que nela é essencial: a
descoberta da eficacia criativa do
l6gos, do seu poder de induzir ao
consenso e, desse modo, gerar
acdes, crencas e instituicdes.l?
Apreciadas sob essa luz, as con-
cepcOes sofisticas alcancam a esta-
tura de uma antropofilosofia, tragi-
ca por analogia: desprovida de
certezas metafisicas, a humanida-
de se depara com uma situacgéo tdo
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0 homem, sugerem o0s
versos de Antigona,é o
maior dos prodigios por
sua audacia temeraria,
uma audacia que, se

0 conduz a praticar
grandes obras, traz
latente a inclinacdo para a
arrogancia e a desmesura
(hybris).A hybris,como se
sabe, foi a marca distintiva
do herdi tragico, essa
figura paradigmatica da
falibilidade humana.
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insegura e contraditoria quanto a
dos herdis da tragédia. O homem
sofistico, de fato, € um demiurgo,
que, pela forca do discurso, cons-
tré6i e mantém o cosmo politico.
N&o obstante, é também um mor-
tal sem o amparo divino, encerrado
no instavel terreno da opinido.
Como as personagens tragicas, esta
fadado a tomar decisbes e agir, ar-
riscando-se a enganos e desastro-
sos resultados. Diferentemente
delas, porém, é plenamente res-
ponsavel por suas opcoes.

lluséo tragica e sabedoria politica
De Gorgias, significativamente, a
tradicdo conservou dois chistes que
equiparam a ilusdo poética, propria
do teatro, e 0 engano sabio, asso-
ciado a vida pratica e a persuasao.
Um deles descreve a tragédia como
um tipo de engano no qual “aquele
gue engana age melhor que o que
ndo engana, e quem se deixa enga-
nar € mais sabio do que quem nao
se engana”. O outro teria sido sua
resposta a pergunta sobre por que
sO aos tessalios ele ndo enganava:
“porque sdo demasiado ignorantes
para serem enganados por mim”.
A concepcéo gorgiana do légos es-
clarece o sentido mais profundo
dessas frases: na vida, tal como no
teatro, a sabedoria implica ser capaz
de aderir conscientemente a simu-
lacdo. Quando se nega a existéncia
de idéias em si mesmas verdadei-
ras, deve-se emprestar crédito e le-
gitimidade as verdades provisorias,
estabelecidas por acordo politico.
Sem esse autoconvencimento, tor-
nar-se-ia inviavel a comunidade.
Essa orientagdo pragmatica e
humanista, como se sabe, ndo pre-
valeceu na filosofia helénica. Pre-
dominaram as correntes metafisi-
cas, que desacreditaram a opinido e
a prudéncia em nome do saber con-
templativo, empenhado na busca

HUMANIDADES

de normas de conduta universais.
N&o obstante, foi 0 ensinamento
sofistico que mais fielmente captou
0 espirito dapolis, sobretudo da po-
lis democratica, aquela que levou a
plenitude o ideal da comunidade
de cidaddos. Tanto assim que,
como corrente influente na vida
publica, a sofistica floresceu apenas
na época aurea da democracia ate-
niense. Refiro-me, claro, a chama-
da primeira sofistica, ja que a segun-
da - a de Dion, Fildstrato, Luciano e
Elio Aristides - foi um fenbmeno
cultural grego, mas de uma cultura
helénica absorvida pelo Império
Romano. Né&o por acaso, alias, essa
sofistica tardia teve expressdo pre-
dominantemente retdrico-literaria,
em contraste com o carater retorico-
politico de sua antecessora. Perdida
a autonomia da Cidade, os temas ci-
vicos e cognitivos, preferidos por
um Gorgias, um Protagoras ou um An-
tifonte, cederam lugar as composi-
cOes literarias e aos exercicios epidi-
ticos caros aos sofistas da época im-
perial. Privada de suas razdes politi-
cas, a retorica voltou-se para a ficcéo.

Quanto a sofistica cléssica, é per-
feitamente compreensivel que sua
duracdo houvesse coincidido com
a da grande poesia tragica, do sé-
culo V a.C. Perfeitamente compre-
ensivel, também, que ambas tives-
sem se apagado no momento em
que, com Platdo e Aristoteles, o
racionalismo filoso6fico grego che-
gou a maturidade. Como observou
Vernant, as ambiguidades da tra-
gédia, suas indagacdes sem respos-
ta e suas contradi¢Bes insollveis
nao eram compativeis com a ver-
dade absoluta e a légica univoca
perseguidas pelas filosofias de in-
clinacdo metafisica.’3 O que o emi-
nente helenista afirmou do drama,
aplica-se com toda propriedade as
doutrinas dos retores contempora-
neos de Sofocles e Euripides. Se
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essas duas formas de humanismo
tragico grego divergiram, foi em
relacdo ao fundamento do direito e
da justica: cosmico-religiosos, na
tragédia; humano-politico, na so-
fistica. Mas tanto a eunomia c0s-
mica da primeira quanto a ordem
consensual da segunda interdita-
ram ao homem a hybris tirénica,
fosse ela originada na ansia de po-
der ou nas pretens@es da razéo.

Sonia Lacerda ¢é professora
no Departamento de Histéria da

Universidade de Brasilia.
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Aciao do tempo
E TEMPO DA
acao:-a solidez
de Hegel ante
A FRAGILIDADE
GREGA

José Otavio
Nogueira
Guimaraes

X esfera dos assuntos humanos (...)
exclui estritamente tudo o que seja
apenas necessario ou util.

ah Arendt, A condigdo
humana

Europa moderna,
em momentos di-
versos e de
diferentes
maneiras, jamais
cessou de se confrontar com a
cultura grega antiga. Ha quem
diga que seria mesmo possivel,
no quadro da civilizacdo
ocidental, compreender uma
época, a0 menos parcialmente,
por meio das representacfes que
teria elaborado da Grécia, assim
como pelas maneiras mediante as
quais teria se visto como herdeira
de seu legado.
“Com 0s gregos - escrevia
Hegel, em meados do século

XIX - nos sentimos logo em
casa, pois nos encontramos no ter-
reno do espirito (...). O espirito
europeu passou sua infancia na
Grécia: dai o interesse de toda
pessoa esclarecida por tudo aquilo
que € grego”.l Palavras que fazem
certamente ecoar a verdadeira
fascinacdo que o mundo helénico
exerceu sobre o idealismo teuto
do século XVIII e de parte do
XIX. Dessa “tirania” espiritual,
como a caracterizou E. M. Buttler,
duas vertentes logo teriam se
consolidado como focos de
irradiacdo intelectual. A primeira
tomou forma nos rastros de
Winckelmann (teoria da imitacéo
dos helenos e apresentacdo da
Grécia como patria da beleza
e do bom gosto) e de Herder
(caracterizacdo da civilizacdo grega
como uma “flor Gnica” na historia
da humanidade); a segunda
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desenvolveu-se sob a tutela de
uma representacao mais metédica
e organizada, parte justamente
do poderoso sistema filosofico
hegeliano.?

Por motivos que logo se fardo
evidentes, é nessa segunda ver-
tente que, por um momento, nos
deteremos. Para se avaliar 0 peso
da afirmacdo hegeliana de que a
patria da razdo ocidental é a Gré-
cia, deve-se, antes de mais nada,
atentar para o que pressupde de
imediato seu “sistema”. Para He-
gel, se as filosofias sdo multiplas, a
verdade € Unica. 1sso ndo no senti-
do de que apenas uma filosofia
historicamente dada seja a verda-
deira, mas sim no sentido de que a
verdade se desenvolve organica-
mente no tempo. A histdria da filo-
sofia, desse modo, ndo poderia ser
confundida com uma mera rapso-
dia de opinibes. “Comparada as di-
versas filosofias que aparecem fe-
nomenalmente - escreve Hegel -,
a ‘Histdria da filosofia' mostra, por
um lado, a presencga de uma e so-
mente uma filosofia com niveis di-
versos de elaboracdo, e, por outro,
que os ‘principios’ particulares
que sustentam individualmente
um certo sistema nada mais séo
que ramos de um Unico todo”.3
Em suma, a verdadeira filosofia
confunde-se com a totalidade das
filosofias no tempo. Nenhuma filo-
sofia, assim, é acidental no interior
dessa totalidade e cada filosofia ad-
quire sentido pelo lugar que ocupa
e pelo momento que representa
dentro dessa mesma totalidade.

Duas metéaforas serviram ao pen-
sador aleméo para traduzir em ter-
mos temporais essa idéia: i) a das
etapas de uma Unica viagem, que
conduzem de um ponto de partida
a um ponto de chegada e 2) a dos
anéis de uma corrente.4 Com am-
bas, é a ultima etapa ou o ultimo
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anel, interpretado como término
da viagem, que permite determi-
nar o lugar ou 0 momento de cada
filosofia na corrente do tempo. A
Grécia torna-se a terra de origem
do espirito especulativo na medida
em que Hegel toma posicdo nesse
posto de observacdo que é a Euro-
pa moderna, 0 mais alto no espaco
e 0 mais avancado no tempo. E
somente desse posto que a origem
pode se constituir como esse lugar
(ou momento) de onde se pode
chegar a... Com a ressalva, impor-
tante, de que o que precede ndo
pode explicar o que vem depois,
ao passo que 0 que vem depois
pode explicar logicamente o que
vem antes.5 A Ultima filosofia - a
de Hegel e seu tempo - apresen-
ta-se, desse modo, como herdeira
legitima da origem, pois somente
seu ponto de vista superior péde
e soube reencontra-la. No fundo,
a Grécia somente se torna a patria
da filosofia sob a condi¢do de que
a filosofia exista fora do mundo
helénico e de seu tempo histdrico.
A imagem da Grécia como origem
teria sido, portanto, uma requinta-
da construcdo da filosofia especu-
lativa moderna.6

Tempos modernos

O sistema hegeliano pode ser to-
mado, de fato, como o coroamento
das filosofias iluministas da his-
toria. E quase um lugar comum
salientar como a reflexdo hegeliana
sobre a histéria veio a traduzir a
nova sensibilidade temporal que,
concomitantemente a ascensao
do mundo burgués, tomou corpo
no século XVIIL.7 Essa qualidade
temporal prépria da histéria mo-
derna - com seus ritmos diversos
e a idéia de que é a duracdo (ou
simplesmente a experiéncia no
tempo) que ensina, e ndo uma
Antiguidade dada uma vez por to-
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das como modelo - foi aos poucos
destituindo o passado exemplar
de sua evidéncia. Abalavam-se
assim os alicerces da velha historia
magistra vitae e de sua cultura do
paradigma - fortemente arraigadas
em uma tradigdo retérica remon-
tando a Cicero, ou antes mesmo
a Tucidides, e em uma dupla e
interdependente crenca: 1) na es-
tabilidade da natureza humana e
2) em um tempo Unico, quase sem
movimento, suporte de exemplos
possiveis para toda e qualquer
acdo humana. “A emergéncia, no
conceito de histdria, de um tempo
por natureza histérico - resume
um especialista no tema - coinci-
de com a experiéncia dos tempos
modernos” .8

Esse conceito moderno de his-
toria ja fora, de alguma forma,
esbogcado na famosa “Querela dos
antigos e modernos”, inicialmente
francesa e sobretudo literaria, que,
no fim do cético século XVII, opu-
sera os defensores da permanéncia
das exemplares producdes cultu-
rais do mundo antigo aos advoga-
dos da superioridade da arte do
tempo do rei Sol. As arengas aca-
démicas entre Perrault e Boileau
teriam funcionado - se se admite o
triunfo dos modernos - como uma
espécie de laboratério para a gesta-
cdo e amadurecimento da idéia de
gue o novo vale mais que o antigo,
de que as rupturas no tempo séo
positivas, de que o presente pode
ser melhor que o passado, de que
o futuro, portanto, ndo tem outro
sentido sendo constituir-se em
lugar de um constante e intermi-
navel aperfeicoamento. Em suma,
a idéia da tradicao classica tomada
como um “topos literério intempo-
ral” viu-se corroida pela possibili-
dade mesma da idéia de progres-
s0.9 E nesse contexto, segundo
H.-R. Jauss, que se consolida a



idéia da modernidade, entendida
como “a tentativa sempre renova-
da de se autodefinir rechacando o
passado”.10

Teria sido também na Franca
que, pela primeira vez, essa nova
percepcao do tempo historico teria
se “encarnado”, ao receber a uncéo
de um acontecimento fundador da
modernidade politico-social: a
Revolugdo Francesa. Sao notorios
0s testemunhos sobre como os con-
temporaneos (atores e especta-
dores) dos acontecimentos desen-
cadeados em 1789 sentiram, nos
anos que se seguiram e mesmo no
desenrolar da chamada “década
revolucionaria”, o tempo se acele-
rar. Se, em um primeiro momento,
a Revolucéo foi vivida sob o signo
do circular, especialmente como
um retorno aos antigos, em seguida
ou simultaneamente, encarada
COmMO uma ocasido para estancar e
apagar o velho tempo, no intuito
de fundar um outro (aquele da
Republica moderna, com seu pro-
prio calendario),ll ela terminou
por desencadear um “processo”
no qual o tempo histérico, movido
por uma espécie de “necessidade”
inelutavel, teria adquirido uma
certa autonomia frente aos atores
politicos, atropelados em sua acao
pelo turbilhdo irresistivel dos
acontecimentos. Foi como se o
controle sobre as forcas desenca-
deadas nesse processo de “fabri-
cagdo” da histéria tivesse sido de
alguma forma perdido. Manifes-
tando-se como que independen-
temente da palavra e do agir hu-
manos, a historia passou a ser
vista, pouco a pouco, como uma
espécie de tempestade a tudo
arrastar e ante a qual, os homens,
agora cada vez mais espectadores,
viram-se relativamente impoten-
tes. A liberdade néo era mais o
fruto fragil e precario do homem

tragico-sofistico do mundo grego
classico, mas sim o resultado da
hybris progressista que a historia se
encarregava de exprimir em seu
desenrolar-se insaciavel.

Na verdade, a politica, atraves-
sada por essa nova experiéncia do
tempo historico, mudava ela tam-
bém de estatuto, transtornada, por
um lado, pela conformacdo, desde
o0 século XVII, do Estado moderno,
por outro, pela interpenetracdo das
esferas publica e privada, resul-
tando no que Hannah Arendt veio
a chamar de *“a promocéo do so-
cial".l2 Sdo estreitas, com efeito, as
relacBes entre essa promoc¢édo do so-
cial e a percepgdo da historia como
um *“processo”. Um autor preocu-
pado com a singularidade da ordem
politica grega insiste no fato de que
a dissolucdo do politico no social, na
época da Revolugdo Francesa, teria
contribuido para essa “temporali-
zacdo da sociedade”.’3 Sociedade,
alias, que, vista desde entdo como
um sujeito Unico, tenderia, a partir
do centro europeu, a se alargar de
modo a se fazer coincidir com a
“humanidade” inteira.’4

Palavra e acao

Tudo isso ndo poderia ser mais
estranho a experiéncia politica
grega. Em primeiro lugar, a ativi-
dade que, no universo mental da
polis, era a fonte do que Aristoteles
viria a chamar de bios politikés - a
acao (praxis) como instituidora das
ligacBes que os homens estabele-
cem entre si por meio da palavra
(Iéxis) — dava aos cidadaos gregos a
possibilidade nao s6 de se diferen-
ciarem dos outros seres Vivos,
como também de se distinguirem
um dos outros. E por isso que uma
das condicgdes basicas do exercicio
dessa atividade era, como sublinha
Hannah Arendt, a “pluralidade”
dos agentes, 0o que ndo queria
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Esse modo de vida, o do
filésofo, caracteriza-se
essencialmente pela
contemplacéo das
“idéias”, portadoras da
“verdade” do ser em sua
“totalidade”. E assim sob
0 poder conferido a essa
contemplacédo (theoria)
que a criagao artistica
torna-se um mero efeito
especular, a copia de uma
coOpia, e a cidade justa,
aquela controlada pela
autoridade de alguns
poucos filésofos, um vasto
atelié em que cada um de
seus membros dedica-se a
um servico ou producao
(poiesis) determinada.
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dizer a mesma coisa que sua “mul-
tiplicidade”. O multiplo adequar-
se-ia melhor as descricbes das
sociedades modernas, ja que ex-
prime a idéia de um numero inde-
finido de entidades, mais ou
menos idénticas e, portanto, subs-
tituiveis e permutaveis. Nada que
se aproxime assim da idéia de plu-
ralidade entendida como garantia
de um espaco de acdo em que 0s
homens sdo ao mesmo tempo se-
melhantes e singulares, permi-
tindo-lhes afirmar suas peculiari-
dades, inclusive aexcepcionalidade
e anovidade inscritas em seu nasci-
mento. O cidadao das poleis helé-
nicas resistia desse modo a reco-
nhecer-se no genérico: ao agir e
discursar, operava uma apresen-
tacdo de si, elaborando ao mesmo
tempo sua individualidade.’5 Indi-
vidualidade, contudo, que ndo se
transformava nunca em um circulo
fechado, ndo resultava jamais no
gue conhecemos por introspeccao.
Ao contrario, nesse tipo de co-
munidade, escreve Jean-Pierre
Vernant, “a existéncia de cada um
era 0 tempo todo visada pelo olhar
do outro. Era no olho do seu opo-
nente, no espelho que este lhe
apresentava, que se construia a
imagem de si mesmo. Sem esse
outro que o refletia e se lhe opu-
nha, fazendo-lhe frente, ele néo
tinha consciéncia de sua identi-
dade. Si mesmo e outro, identi-
dade e alteridade caminhavam
juntos, construiam-se reciproca-
mente”.16 Em suma, a acédo, que
era sempre também uma inter-
locucdo, comportava inevitavel-
mente uma dimensao interativa. E
bem verdade que a indissocia-
bilidade de praxis e léxis pressu-
punha uma paridade minima entre
0s agentes (condicdo para que
pudessem se compreender e esta-
belecer acordos provisorios), mas
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ela ndo seria completa se nédo
pressupusesse igualmente um
elemento de competicdo e de
conflito. Era por intermédio dessa
competitividade que cada cidad&o
apresentava-se em sua singular
excepcionalidade. Como gostava
de lembrar Jacob Burckhardt, em
desalinho com o ascendente “demo-
cratismo” social do século dezeno-
ve: ndo se compreende a cidade
grega antiga sem a percepcéo de
seu pano-de-fundo agonistico.l7

0 atelié do filésofo

A referéncia a esse pano de fundo
agonistico convida-nos a destacar
um segundo ponto a reforgar a dis-
tancia entre a experiéncia politica
das cidades-Estados gregas e a con-
cepcdo de tempo inscrita no regi-
me de historicidade das sociedades
ocidentais modernas. Para tanto
nos é necessario um breve desvio
pelo mais conhecido dos dialogos
platdnicos. E notdrio que a Repu-
blica de Platdo condensa, numa
Unica obra, uma primeira filosofia
politica e uma primeira filosofia da
arte. Essa simultaneidade néo é
uma simples coincidéncia.l§ Ela
estd ancorada numa concepgéo da
existéncia humana, tida por Platdo
como a mais elevada possivel e
sinteticamente descrita na sua fa-
mosa alegoria da caverna: a do bios
theoretikés. Esse modo de vida, o
do filésofo, caracteriza-se essen-
cialmente pela contemplacdo das
“idéias”, portadoras da “verdade”
dorwem sua “totalidade”. E assim
sob o poder conferido a essa con-
templacdo (theoria) que a criagéo
artistica torna-se um mero efeito
especular, a cépia de uma cOpia, e
a cidade justa, aquela controlada
pela autoridade de alguns poucos
filosofos, um vasto atelié em que
cada um de seus membros dedica-
se a um servico ou producdo (poie-
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sis) determinada. Sabemos como
na Republica platdnica a hierarquia
dos trés niveis de poiesis (0 do de-
miurgo divino das idéias, o do arte-
sao humano de similes dessas
idéias e o do artista criador de si-
mulacros desses similes) esta
submetida a hierarquia dos trés
niveis de theoria (0 do deus que vé
plenamente o ser tal como ele se
apresenta por natureza, o dos
humanos que tentam ver o que
esse deus vé mediante um saber-
fazer (tekhné) de alcance limitado e
0 dos humanos que se preocupam
apenas com o que lhes aparece de
imediato, cuja tekhnénao mereceria
nem mesmo esse nome). Essa
hierarquia dos niveis de theoria,
fundante dos niveis de tekhné e
poiesis, marca a maneira como
Platdo caracteriza sua “cidade
justa”, regida pela alma harméni-
ca do sabio. O essencial aqui ¢
destacar como, ao final do dialogo,
a politeia pensada por Platdo
ordena-se e regula-se a partir do
principio artesanal dos servicos
especializados (poiesis), cujo saber-
fazer (tekhné) subordina-se a visdo
(theoria) das formas ensolaradas.
Em suma, o conjunto ontolégico
das formas mais elevadas revela-
se unicamente a um restrito grupo
de sabios, mestres do grande ate-
lié civico. Reduzir a cidade ao prin-
cipio artesanal, ja se disse, signi-
ficou afrontar diretamente tudo
que estava na base do bios politikés.
H& mesmo quem afirme que a
Republica nao deveria ser lida como
um tratado de politica, mas sim
como o0 coroamento do que Platdo
havia escrito em sua Apologia de
Socrates." Apoliteia platénica opu-
nha-se assim claramente ao re-
gime democratico ateniense,
acusado de estar profundamente
viciado por haver condenado
Sécrates.20



Préaxis X poiesis

Apobs esse desvio por Platdo, ha
gue retomar o que acima dissemos
sobre as resisténcias “temporais”
da acdo politica grega ao modelo
da filosofia idealista da histéria. A
préaxis, tal como ela se depreendia
da experiéncia historica da polis
ateniense, de Sélon a Péricles,
mostrava-se como radicalmente
refratéria a atividade de fabrica-
cdo (poiesis’) colocada no centro da
Republica platdnica. Essa atividade
de fabricacdo dependia de um co-
meco fixo e identificavel, de um
modelo com caracteristicas deter-
minadas, que lhe conferia uma certa
“tangibilidade”. J& apraxis, como se
dava em meio a uma rede de rela-
¢Oes e discursos interdependen-
tes, ndo se pautava por qualquer
tipo de comeco fixo e identificavel.
A possivel influéncia que modelos
herdicos de conduta tinham sobre
0 cidaddo antigo ndo se reduzia a
estrita imitacdo dessas referéncias,
a maneira do artesdo que copiava
0s modelos ontolégicos oriundos
do mundo lunar das idéias. Imitar
como o artesdo significava simulta-
neamente renunciar ao mundo das
aparéncias (condicdo de possibili-
dade dapraxis) e o desprezo da pa-
ridade que sustentava a interagcdo
e a interlocucéo (0 que reprimia a
iniciativa dos outros agentes, aten-
tando assim contra a pluralidade).
A tangibilidade da poiesis, além
disso, ndo se baseava unicamente
na identificacdo de um comeco
determinado, de uma origem fixa.
Ao tomar um modelo, a atividade
fabricadora fixava meios e uma
finalidade igualmente determi-
nados. Isso queria dizer que a
“previsibilidade” era algo que lhe
era inerente. Ao contrério, a intan-
gibilidade que acompanhava toda
epifania da praxis, na medida em
que esta estava inscrita em uma

rede de interacdes e interlocu-
¢bes renovada ininterruptamente
pela chegada de novos homens ao
mundo,2l ndo comportava limites
claros e preestabelecidos. Ela era
essencialmente sem fim e impre-
visivel. A praxis, assim, ndo parava
de frustrar seus agentes diante das
finalidades a que estes se propu-
nham.22 Nada do que acontecia no
tempo dos homens conformava-se
inteiramente aos objetivos que
porventura os cidaddos estabe-
leciam para suas acdes. “A tykhe
(fortuna) - esclarece-nos Jacques
Taminiaux - insistia em contrariar
suas veleidades de tekhné-, o ocor-
rido teimava em resistir aos seus
planos e ao seu saber-fazer”.23 A
tudo isso acrescente-se ainda que
atos e discursos, porque atingiam
e afetavam outros homens, eram
irreversiveis, ao passo que a ativi-
dade de fabricacdo (poiesis), quan-
do fracassava (por falta de material
ou de instrumentos adequados),
podia sem grandes prejuizos re-
comegar do zero. Em resumo, se a
praxis mostrava-se sob o signo da
fragilidade, a poiesis estava marca-
da pelo da solidez.

A constatacdo dessa imprevisi-
bilidade e fragilidade dapraxis im-
plica que qualquer tentativa mo-
derna de perceber o surgimento
da pélis no quadro de um processo
necessario e guiado por causalida-
des estritas incomode justamente
por sua solidez. Foi antes sob a
figura da improvisacdo que se pro-
curou compreender as singulari-
dades da afirmagdo da democracia
ateniense nos séculos VI e V a.C.24
As possibilidades de acdo e criagédo
abertas no chamado século de Pé-
ricles, apesar de se multiplicarem
e ligarem-se umas as outras, nédo
se cristalizaram na percepcéo de
um processo global, em que a mu-
danca (ou transformacéo) tivesse
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adquirido uma autonomia frente a
praxis dos cidaddos. Pelo menos é
isso que sustenta Christian Meier
em um livro em que ressoa, desde
a abertura, a seguinte reflex&o:
“saber, grosso modo, se a historia
grega constitui, no contexto da
historia universal, uma necessida-
de ou um acaso, tal é o problema
prévio de toda compreensdo his-
térica aprofundada da nossa pro-
pria situac@o atual”.25 Audaciosa
reflexdo, que desemboca em uma
tese clara e provocadora. Para o
autor, a experiéncia politica grega
¢ fortemente violentada quando
apropriada pelas renitentes teorias
evolucionistas da historia: “o caso
excepcional da cultura grega pare-
ce resistir as concepcdes determi-
nistas do desenvolvimento social.
(...) a emergéncia do politico néo
pode ser explicada de maneira
satisfatoria pela incontestavel ca-
pacidade que tém os homens de
criar culturas avancadas. Ela deve
ser cuidadosamente distinguida da
emergéncia do que chamamos, um
tanto frouxamente, de primeiros
“Estados”. Isso é suficiente para
mostrar o quanto do programa da
“histdéria como ciéncia social” deve
ser, hoje, posto em questdo”.26 Em
outros termos, reconhecer a im-
portancia do politico na vida dos
gregos antigos, admitindo a tem-
poralidade contingente da praxis,
significa, de um s6 golpe, por as
claras os limites gnoseologicos de
uma certa filosofia moderna da his-
toria, incapaz de dar conta das sin-
gularidades da experiéncia cultural
helénica, bem como indicar como o
mundo contemporéneo passou a se
contentar com uma maneira pura-
mente funcional de lidar com o
universo dos assuntos publicos. “A
politica no mundo grego - arremata
Meier - extraiu da esfera dos pro-
cessos autbnomos da acdo 0 mun-

iuB RO 2003 HUMANIDADES

121



122

do da comunidade dos cidadaos
para submeté-lo a acdo politica
(praxis)-, hoje, esse mundo parece
estar subordinado a processos que
tendem a nos “motorizar”, a nos e
a nossa identidade™.27

Histéria antitragica
J4 é tempo de voltarmos ao Hegel
do inicio destas paginas. Tanto o
theoretikds quanto a centrali-
dade da poiesis (fabricacdo), que
animam a concepc¢éo platbnica da
existéncia humana e ddo ao filo-
sofo o privilégio de gerir a cidade
justa, subjazem toda a filosofia
da histéria hegeliana. Se, como
bem sugeriu Sonia Lacerda, é a
precariedade do homem tragico-
sofistico grego que expressa sua
grandeza, a negacdo hegeliana des-
sa precariedade faz de sua filosofia
algo de eminentemente antitragi-
co e anti-sofistico. E not0ria, por
exemplo, no que diz respeito a
seu carater anti-sofistico, a equi-
valéncia montada por Hegel, em
A fenomenologia do espirito, entre
linguagem e conceito. O discurso
sério da filosofia hegeliana néo
interroga a experiéncia pragmatica
das palavras, antes restitui suas
diversas origens e usos as signifi-
cacOes cuja verdade somente pode
ser encontrada no trabalho pacien-
te do conceito. Esse trabalho do
conceito, ao procurar explicitar um
sentido - que, desde sempre, es-
perava por ser enunciado -, acaba
por desconsiderar os acasos de sua
formagéo.28
E ainda em A fenomenologia do
espirito que se pode reconhecer a
dimensao antitragica do idealismo
hegeliano. E verdade que a tra-
gédia grega (uma, em particular,
entre as muitas que sobreviveram
a acdo do tempo: a Antigona, de
Séfocles) comparece no discurso
cerrado da obra de Hegel, espe-
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cialmente em seu capitulo VI, sin-
tomaticamente intitulado Geist e
considerado pelos comentadores
como uma espécie de homadlogo
da obra. Em um primeiro momen-
to, a tragédia exprime aquilo que
o filésofo pensa ser o tema funda-
mental da peca de Sofocles: a vida
ética da cidade de Péricles. Em
um segundo momento, a tragédia
é visada por seu estatuto de obra
de arte, o que permite a Hegel
verificar seu grau de apreenséo on-
tologica. O objeto tragédia acaba,
assim, por ser entendido segundo
as regras da teleologia especulativa
da razdo absoluta. E verdade que,
no primeiro momento, os vinculos
entre o senso tragico e o Zfovpoliti-
kos sdo reconhecidos, admitindo-se
assim a conflituosidade inerente
a esse bios.2* Porém, em seguida,
a teoria especulativa, tomando a
poiesis - entendida como a Unica
forma de acdo possivel - como
reconhecimento da consciéncia
de si em seu produto, transforma
a conflituosidade em deficiéncia
na fabricacdo da obra. A fragili-
dade politica estaria, nesse caso,
contaminando a operagao poiética.
A conflituosidade ¢é vista, entéo,
como uma falha, ja que Hegel
aplica apraxis, previamente trans-
formada em fabricacdo, a légica
binaria da contradigdo; logica de
uma dialética que espera sua reso-
lucdo em uma identidade Ultima.
Prisioneiro de uma contradi¢do
que ndo cessava de transformar
saber em ignorancia, o momen-
to tragico-politico grego ndo se
mostrava capaz de produzir a con-
ciliacdo desenhada no horizonte
dentro do qual a consciéncia de
si deveria estar, desde entdo, com-
prometida. Foi com o intuito de
superar esse tipo de contradicdo
que o filésofo de lena pdde en-
contrar, em seu tempo, uma figura
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do politico em que o saber ndo
oferecia mais chance alguma a ig-
noréncia. Essa figura transparente
e luminosa, Hegel viu encarnada
no nascente Estado burocratico
de Napoledo, que a Prussia do
filésofo logo tomaria por modelo.
Em suma, o que essa leitura espe-
culativa desconsidera € que a mis-
tura entre saber e ignorancia, que
movia 0 universo tragico-politico
do século V a.C. ateniense, ndo
decorria de umapoiesis defeituosa.
Ao contrario, assentava sobre uma
ambiguidade que estava no centro
mesmo do carater eminentemente
fragil da agdo. O que Hegel, enfim,
nao consegue reconhecer é que
0 dominio da tragédia ndo é o da
theoria especulativa, mas sim o da
mimesis praxeos. Era a ambiguida-
de - e ndo a contradi¢do - que se
revelava no espetaculo tragico.30
Longe, nesse caso, de marcar o
declinio do bios politikos, a tragé-
dia atica reforcava sua vitalidade
e ambiguidade, convidando cada
cidaddo-espectador a perceber os
riscos que corria a praxis quando
confrontada com as pretensdes
de abolicdo ou resolucdo de suas
tensdes intrinsecas. *

José Otavio Nogueira
Guimaraes ¢ professor no
Departamento de Histdria da

Universidade de Brasilia.
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Gorgias e
Antdédnio Vieira
visoes DE
MORTE, VISOES
DE RETORICA

Maria Cecilia
de Miranda
Nogueira
Coelho

verdade, afilosofia também tem seus
marginalizados; e desejo calorosamente
que algum dia eles se vinguem....
Eijdoro de Sousa, Sempre o
mesmo acerca do mesmo.

aproximagdo que
farei, aqui, entre

Gorgias e Vieira foi

estabelecida a par-

tir de um tema - a

morte - e de certos textos: o E/pi-
taphios, de Gdrgias, ou melhor,
os fragmentos que nos restaram
desse exemplo de oracdo fune-
bre, e trés sermdes de Vieira pre-
parados para a quarta-feira de
Cinzas.2 Naverdade, tal aproxima-
cdo é um exercicio para, analisan-
do as diferencas e semelhancas
entre os dois autores, tentar en-
tender as relagfes entre palavra e
coisa, pois o tema da morte en-

ceremBRro  soolelaca-se com o da linguagem.

Meu texto estd estruturado em
trés partes, e sdo, ainda, referén-
cias importantes para seu desen-
volvimento o Tratado do tto-ser,
de Gorgias, e 0 Sermdo da sexage-
sima, de Vieira.3 Na primeira, teco
alguns breves comentarios sobre a
morte e a imortalidade no universo
de ambos os autores; na segunda,
discuto um aspecto da estrutura
argumentativa presente no Serméo
de quarta-feira de cinza, de 1672, e
que esta, também, implicito nos
outros dois sermdes; na terceira,
a titulo de conclusdo, exploro al-
gumas questdes relativas ao plano
de Vieira de “propor um modelo”
de uso correto da linguagem com a
finalidade de conversdo das almas
a verdade/ Deus.

As falas sobre a morte
Na Grécia do século V, a oragdo
funebre era dita para elogiar os



mortos que tivessem feito algo em
funcdo da cidade, isto é, para o
bem publico. Mais especificamen-
te, esse género surgiu em Atenas -
vale recordar que Demodstenes
(Contra Leptines. 141) louvava essa
cidade por ter inventado o elogio
funebre. Este, além de ser um
modo de, pela gléria, exorcizar o
fato de que “tudo que cresce co-
nhece também o declinio” (Tuci-
dides, II, 64, 3), era, ainda, um
elogio aos vivos. Como Platdo
apresenta no Menéxeno (235 a-d),
ele é uma autocelebragdo em que,
louvando os mortos, louvam-se,
também, os cidaddos que partici-
pam da celebracéo, cuja sensacéo,
provocada pela palavra e voz do
orador, faz com que eles se sintam
como “habitantes das ilhas dos
bem-aventurados” - mesmo des-
contando, aqui, o tom irbnico de
Platédo, suas observacdes sdo um
bom indicador do modo como os
atenienses eram afetados por tais
discursos funebres.4

Em parte, a analise da oracdo
flnebre é prejudicada, ainda hoje,
pela sua inser¢do no género epidi-
tico, heranca que vem de Aristote-
les, para quem ela tratava apenas
do elogio do individual, ndo per-
cebendo seu sentido politico. Na
verdade, pode-se argumentar que
a critica aristotélica visava mais a
Isocrates do que Gorgias ou Péri-
cles (Retdrica, 1414318-9, b24-5 e
14i3b4), mas o tratamento desse
problema, bem como o carater da
inovacdo feita por Gorgias dentro
de um género bastante regrado,
nao é, aqui, nosso objeto de ana-
lise. Gostaria, apenas, de ressaltar
que considero bem discutivel a
famosa e sempre citada afirmacdo
aristotélica (Ret. 1358b!) de que o
auditério que se pronuncia sobre o
discurso epiditico é espectador que
apenas avalia o talento do orador,

ao contrario do auditério que, nos
discursos judiciario e deliberativo,
¢ arbitro de coisas passadas ou fu-
turas. E, dando um salto no tempo,
parece-me que Vieira € um bom
exemplo de que tais classificacOes,
ainda que interessantes, devem
ser aplicadas com cuidado, pois ele
proprio mostrou ter conhecimento
tanto do aspecto de espetaculo que
0 pulpito pode apresentarb quanto
das deliberacdes a que ele podia
induzir - veja-se, por exemplo, o
comentario ao Sermao pela vitéria
de nossas armas contra os holandeses,
no qual o “pregador-corifeu” inci-
ta 0 “povo-coro” a lutar contra o
inimigo.6
Servindo para educar politica-
mente o cidaddo, a oracdo funebre
destaca feitos (érgd) que concedem
gloria aos homens eternizando-os -
ndo é, entdo, qualquer morte que é
elogiada, mas, sim, aquela que,
justamente, afasta 0 homem da
morte como télos universal da con-
dicdo humana. Vejamos, a proposi-
to, alguns trechos do Epitaphios
feito por Gorgias’;
Eles possuiram tanto a exceléncia di-
vina (éntheon arethéri), como, também,
a humana morte... considerando ser
esta a norma mais divina e comum:
falar e silenciar, fazer e ndo fazer o
gque convém no momento conve-
niente, praticando sobretudo duas
coisas que se deve praticar: a razdo
e a forca; uma deliberando, outra
agindo; cuidando, por um lado, dos
injustamente desafortunados, punin-
do, por outro lado, os injustamente
afortunados... audazes para com 0s
audazes, habeis entre os habeis: tes-
temunho disso eles colocaram troféus
dos inimigos como imagens a Zeus
e como oferendas votivas de si mes-
mos. ...Logo, estes tendo morrido,
a lembranca ndo morreu com deles,
mas, imortal, ndo em imortais corpos
dos ndo viventes, ela vive.
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Esse pequeno trecho ndo apenas
nos transmite um empolgado apre-
¢o pelavida ativa na cidade-estado,
como, ainda, nos da uma idéia dos
principios que norteavam Gorgias
em matéria de politica e de edu-
cacdo nacional. Se ainda existe a
impressdo de que “suas frases sdo
plenas de palavras vazias de signi-
ficado™, isso se deve ao que, em
parte, poderiamos chamar de uma
leitura ingénua da critica platnica
aos sofistas.8 Além do mais, como
ressalta Loraux,9 apos cuidadosa
analise que ndo cabe expor aqui,

[Gorgias estava] satisfazendo, ao mes-

mo tempo, as exigéncias do género e

aquelas de seu proprio pensamento,

e este exemplo prova que os teori-

cos frequentemente confundiram

0 ‘repetitivo’ e 0 ‘sem conteudo’,

deduzindo da originalidade limitada

do género sua total vacuidade.

N&o entraremos, aqui, na ques-
tdo da moral pregada pelo retor.
Mas, esse € um tema interessante
que devemos ter em mente, pois,
mais adiante, nos servira para en-
tender os diferentes tipos de valor
que se atribuem a uma mesma
estrutura argumentativa, em fun-
cdo da aceitabilidade ou ndo dos
pressupostos que servem como
principios para tal argumentacao.

Ja o sermao (sua leitura ou audi-
¢do), nos remete a outro modo de
falar da morte. Pronunciado na ce-
rimonia de quarta-feira de Cinzas,
que marca 0 inicio da quaresma,
ele comenta sempre a mesma mor-
te, de Jesus, para lembrar ao ou-
vinte sua propria morte, mas, pelo
que se percebe, de uma maneira
bem diversa daquela dos gregos
do século V. Se, por um lado, tam-
bém se busca a “gléria”," ela ndo
é aquela da luta pelos ideais da
cidade-estado, tdo concreta para o
grego, mas, sim, a do sacrificio em
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funcdo de outra vida, na patria ce-
leste. O homem grego dos séculos
V e VI tinha uma clara nogdo de
sua condicdo de mortal - dai 0 ad-
jetivo brotds servir, como substan-
tivo, para designar “homem” - em
oposicdo aos deuses imortais e a
uma natureza no seu movimento
ciclico continuo.l? Assim, o Unico
modo de sair dessa cadeia de morte
e esquecimento foi o da valorizacdo
de uma vida ativa e a constante re-
posicdo da lembranca daqueles que
representavam tal valor.

A esse respeito, penso ser ade-
quado, aqui, lembrarmos as obser-
vaghes de H. Arendt sobre a dife-
renca entre imortalidade e eter-
nidade para certo periodo do mun-
do grego, “por sua capacidade de
feitos imortais (erga), por poderem
deixar atras de si vestigios imorre-
douros, os homens, a despeito de
sua mortalidade individual, atin-
gem o seu proprio tipo de imortali-
dade e demonstram sua natureza
divina”.l3 Segundo a autora, essa
visdo de mundo se rompe, em par-
te com Platdo, para quem a “preo-
cupacdo com o eterno e a vida do
fildsofo sdo vistos como inerente-
mente contraditorios”.’4 De qual-
quer modo, esse afastamento do
filésofo (sua saida da caverna) e a
satisfacdo dai advinda, nesse isola-
mento no mundo das idéias, pare-
cem ser semelhantes a experiéncia
da “morte em vida” proposta por
Vieira; a citacdo de Platdo’s como
um dos “sadbios da gentilidade”
que percebeu ser a morte maior
bem que a vida, é um dos elemen-
tos que reforgam essa suposicéo.

Associados ao rompimento dessa
visdo de mundo, em parte, sua cau-
sa, estavam, certamente, a guerra do
Peloponeso e o desmantelamento
da democracia grega, provocando
uma separacao entre “homens de
acdo” e “homens de pensamen-
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to”, separacdo essa que, enquanto
visdo de mundo, foi representada
pelo estoicismo. E, o golpe final na
antiga visao parece ter vindo quan-
do “a queda do império romano
demonstrou claramente que ne-
nhuma obra de méos mortais pode
ser imortal e foi acompanhada pela
promocédo do evangelho cristéo,
que pregava uma vida individual
eterna, a posicao de religido exclu-
siva da humanidade ocidental”.’§

Passando para Vieira, lembre-
mos que nao apenas é reforgado 0
abandono as glorias desse mun-
do, pois a liberdade esta entre os
mortos, que estdo livres de “emu-
lacbes”, “esperancas”, “temores”,
“contingéncias” e “pesares”,’? co-
mo, também, é ensinado 0 modo de
consegui-lo: seguindo Sédo Paulo,
deve-se viver “com Cristo e em
Deus” abandonando todos os ape-
los da “sensualidade”, isto €, “es-
tando morto a tudo que o mundo
ama, ...estima, ...venera,...ado-
ra,...honra,...a todo interesse, ...a
toda boa ou ma fortuna. Pois tudo
¢ ...sombra, nada”.’8 Reforcando
sua argumentacao, Vieira constroi,
de forma impressionante e con-
tundente, uma imagem de Roma
que vem mostrar a efemeridade
ndo so das glorias individuais, mas
dos maiores impérios, pois “orde-
nou a Providéncia Divina que
Roma fosse tantas vezes destruida,
e depois reedificada sobre suas ru-
inas, para que a cabeca do mundo
tivesse uma caveira em que se
ver...” e “a caveira é maior que a
cabeca, para que tenha menos lu-
gar a vaidade e maior matéria o
desengano™.’

Se, no caso da oracdo funebre,
temos, ainda, um momento em
que a lembranca, por meio das
constantes reposicdes da gléria
dos antepassados, imortaliza seus
feitos, nos Sermdes, além da in-
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troducdo de conceitos, como o de
“pecado”, por exemplo, ha, em
referéncia aos gregos, principal-
mente, a valorizagdo da filosofia es-
toica; apesar de pagd, nela ja estdo
os elementos, como a adiaphora,
apathéia e a euthymia, necessarios,
embora ndo suficientes - pois o
cristdo aspira também a impecabi-
lidade - para a reposicdo do ideal
de viver como morto.2

Desse modo, além do pavor (ca-
so acreditemos no estranho pressu-
posto de que os efeitos definitivos
decorrentes de uma vida que é tdo
breve - “é nada” - se perpetuam
por toda a eternidade), a impres-
sdo que temos, apos a leitura dos
sermoes, € a de descrenca total no
valor de uma vida ativa que néo se
destine aos propositos de prepara-
cdo para outra vida ap0s a morte,
e, como nota Saraiva, “mesmo
descrentes experimentamos por
momentos o sentido profundo da
crenca na imortalidade”.2

Em que pesem diferencas, pen-
S0 ser importante aproximar os dois
géneros no aspecto politico, res-
saltando que ambos tinham uma
finalidade pratica de “educacao
do ouvinte”. E, se isso parece mais
distante em Vieira, lembremos
como ele valorizava as historias
eclesiasticas que contavam “os
admiraveis efeitos da pregagdo da
palavra de Deus. Tantos pecadores
convertidos, tanta mudanca de
vida, tanta reforfnacdo de costu-
mes”.2

Semelhancas na estrutura
argumentativa

Irei, agora, destacar um aspecto
interessante nos trés sermdes de
Vieira. Embora enfatizem aspectos
diferentes - como bem observou
Pécora,3 o foco do terror de cada
um deles se constréi, no primeiro,
sobre o temor da eternidade e da



possibilidade de danacdo apoés a
morte; no segundo, sobre o medo
da prépria hora da morte; no ter-
ceiro, sobre o temor das misérias
da vida e dos vivos - todos se de-
senvolvem a partir da passagem
do Génesis (3, 19) “sois pd, e em
p6 vos haveis de converter” e da
interpretacdo que dela oferece o
Padre Vieira. E bom lembrar, aqui,
a observacao de Saraival de que ¢
comum a composicdo de todo um
sermdo segundo o molde de uma
imagem, e, também, deve-se estar
atento ao fato de que a metafora
ndo é considerada, como na re-
tdrica classica, um ornamento do
discurso, tendo tanto valor quanto
0 encadeamento logico dos argu-
mentos para provar determinada
afirmacdo. Reporto-me, mais uma
vez, as conclusbes de Saraivak a
respeito das diferencas entre o0s
discursos classico e engenhoso.
Em outras palavras, “a imagem
ndo tem um estatuto diferente,
secundario em relagéo ao conceito.
Imagem e pensamento se encon-
tram no mesmo plano”.

Um primeiro dado interessante
¢ a afirmacao de que, se a vista é
suficiente para corroborar 0 fato
de que “hei de ser p6”, ela ndo o é
para fazer crer que ja sou pd. Para
isso é necesséario o entendimento
ndo sé ir além, mas contrariai 0
que os sentidos véem; formalmen-
te ndo € tao diferente afirmar que
“ndo existe nada” (Tratado do n&o-
ser, 65) e que “somos po”.

O argumento central, apoiado
na dicotomia entre ser/ realidade
e ndo-ser/ aparéncia, se desenvol-
vera ao longo dos trés sermoes e
apresenta-se na seguinte forma:

O homem, em qualquer estado que

esteja, é certo que foi p6 e ha-de tor-

nar a ser p6. Logo é p6. Porque tudo

0 que vive nessa vida, ndo é o que &, é

o0 que foi, é 0 que ha-de ser.%

Para mostrar a consisténcia de
tal argumentacdo, Vieira toma o
episodio referido na Escritura, no
qual Moisés e Abrado, de um lado,
e 0os magos do Egito, de outro,
mostraram seus poderes diante
do farad. Lancam suas varas ao
chdo, estas, transformando-se em
serpentes, lutam até que a Unica
a sobreviver ¢é aquela de Abrado.
Vieira entende que a afirmagéo “a
vara de Abrado devorou as varas
deles” vem justamente mostrar
gue, embora tenha sido a serpente
a lutar, ela ndo é identificada por
esse estado passageiro, sua aparén-
cia; sua esséncia € ser vara, ela o
era antes de ser serpente e volta a
sé-lo depois. Ele, entdo, generaliza
a concluséo dizendo:

Porque cada um é o que foi, € 0 que
ha-de ser... Ah serpentes astutas do
mundo, ndo sois 0 que cuidais, nem
0 que sois; sois 0 que fostes e o0 que
haveis de ser....se foi terra e ha-de
ser terra, é terra: se foi nada e ha-de
ser nada, é nada; porque tudo o que
vive neste mundo é o que foi e 0 que
hé-de ser. S6 Deus é o que €.27

Existe, acredito, uma significa-
tiva similaridade entre tal argu-
mento e aquele usado por Gorgias
na primeira parte do Tratado do
ndo-ser, a0 mostrar que nao ha ser
nem nao-ser, isto €, que nada exis-
te. De fato, seguindo a velha rota
do poema de Parménides, Vieira
recusa o apelo aos sentidos; apela
ao entendimento e conclui que
s0 Deus/ Ser é. De resto, temos
aparéncias. Insistimos, aqui, nesse
cuidado de Vieira em se ater a um
sentido preciso das palavras, como
se estivesse a decifrar um texto
sagrado - a propria realidade -, ao
mesmo tempo em que langa mao
da realidade aparente para, em
certos momentos, fortalecer sua ar-
gumentagdo, como, por exemplo,
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0 homem grego dos
séculos V e VI tinha uma
clara nocéo de sua
condi¢cdo de mortal - dai
0 adjetivo brotés servir,
como substantivo, para
designar ““homem’’- em
oposicao aos deuses
imortais e a uma natureza
no seu movimento ciclico
continuo. Assim, 0 Unico
modo de sair dessa cadeia
de morte e esquecimento
foi 0 da valorizacdo de
uma vida ativa e a
constante reposicédo da
lembranca daqueles que
representavam tal valor.
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quando justifica que no passado
fomos e no futuro seremos pé. O
Sermao vai-se desenvolvendo com
a exploragdo tanto da equivocida-
de e univocidade dos termos dos
textos sagrados, quanto das belas
e aterradoras imagens construidas
pelo engenho de Vieira, e, como
ele diz, “nem cuide alguém que
é isto metafora ou comparacéo,
sendo realidade certa”.28

Mais adiante no serméo, ha, en-
fatica, a afirmacdo de que o que ele
teme (e todo cristdo deve temer)
na morte é a imortalidade, pois
sabe que ha uma eternidade que
0 espera no céu ou no inferno,X
e dai a necessidade de repensar o
modo como se Vive.

No segundo sermdo, 0 ponto
de partida é 0 mesmo do primeiro,
apesar de ser enfatizada, como dis-
semos antes, a hora da morte. E tal
hora é a mais importante de todas,
pois o fim de todos os fins é “mor-
rer em graga e segurar a bem-aven-
turanga” .30 E, para tanto, € preciso
morrer duas vezes para evitar a
morte eterna, que seria uma se-
gunda morte. Se a morte segunda é
a morte temporal, a morte primeira
é 0 afastamento de todas as ocupa-
¢cdes e o recolhimento no deserto.
E tal morte ndo é o suicidio, como
¢ para o estoico; ela é melhor, pois
“morrer mal, para ndo morrer pior,
como faz o estoico, parece valor e
prudéncia, mas é temeridade e fra-
queza... E se o0 estdico morre uma
morte certa, o cristdo morre duas
também certas, porque na certeza
da primeira segura a incerteza da
segunda”.ll E o serm&o se encer-
ra com uma orientagdo préatica de
como morrer em vida, que se ba-
seia, principalmente, no abandono
de todas as vontades e gostos que
ndo sejam o da quietude porque:

...se ha e pode haver Paraiso neste

mundo e nesta vida, sé 0s que aca-
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bam a vida antes de morrer o logram.
Oh que vida tdo quieta! Oh que vida
tdo descansada! Oh que vida téo feliz
e tdo livre de todas as perturbacdes,
de todos os desgostos e de todos 0s
infortdnios do mundo!3?

Ao contrario do que vimos antes,
quando Vieira se apoiou na preci-
sdo da linguagem, temos, agora, e
também mais adiante, a explora-
¢do de vérios sentidos para a pa-
lavra morte, e é sua equivocidade:
“suicidio estéico”, “mortificacéo
cristd”, “abandono do mundo”, e
0 uso de expressOes paradoxais:
“morrer antes do morrer”, “morte
em vida”, que vdo produzindo am-
biglidade no texto e, mesmo que
elas sejam esclarecidas ao final do
sermdo, deve-se notar sua impor-
tancia na construcdo do discurso,
que cativa o ouvinte pelo jogo com
a dubiedade da linguagem.

Quanto ao terceiro sermdo, um
interessante aspecto a ressaltar é o
modo como se opera a troca entre 0
ser e 0 ndo-ser. Vieira quer mostrar
que, embora pareca que a morte
seja boa apenas para os desafor-
tunados, ela o é, também, para os
afortunados, pois, todos os bens,
como a saude, a riqueza e a graga,
sdo incertos e inconstantes, uma
vez que 0s ameagam a doencga, a
pobreza e as fraquezas da carne,
tentacbes mundanas e “lacos do
demonio”. E porque a morte é o
remédio para todos esses males
que, ao contrario do que nosso
entendimento percebe e nossa
vontade deseja, devemos, ndo s
inferir que ela é o maior dos bens,
mas, mais que isso, ama-la e dese-
ja-la mais do que a vida.

O processo de persuasao opera
com base nos casos exemplares
daqueles que, tendo experimenta-
do os bens da vida, julgaram ser a
morte o maior bem; e, contra o ar-
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gumento de que ela é boa so para
os infelizes - exemplo marcante é
aquele de Deus ter castigado Adao
e Eva com a vida, ap0s eles peca-
rem - Vieira continua no processo
de persuasdo trazendo imagens
gue ressaltam a mera aparéncia de
felicidade daqueles que desfrutam
dos bens da natureza, da fortuna
ou da graga, que, a meu ver, a cena
seguinte, apesar de se referir a
discussdo sobre a fortuna, retrata
muito bem:33
Assim como os tetos sobre-dourados
dos templos, e dos palacios, o que
mostram por fora é ouro, e 0 que
escondem e encobrem por dentro,
sdo madeiros comidos do caruncho,
pregos ferrugentos, teias de aranha
e outras sevandijas; assim debaixo
da pompa e aparato com que c0s-
tumamos admirar 0s que vemos
levantados ao zénite da fortuna, se
viramos juntamente os cuidados, 0s
temores, os desgostos e tristezas que
0s comem e roem por dentro, antes
haviamos de ter compaixdo das suas
verdadeiras misérias, que inveja a
falsa representacdo do que neles se
chama felicidade.3

Antes de terminar esta parte,
gostaria de retomar uma questao
abordada antes, que é a da aceita-
¢do de uma estrutura argumentati-
va. Se tal estrutura é semelhante
tanto nos Sermdes quanto no Tra-
tado, de Gorgias, por que sO nesse
ultimo ela parece tdo absurda a
ponto de a tradicdo ter conside-
rado tal texto destituido de valor,
ou seja, mera parddia dos eleatas?
A meu ver, é porque, diferente-
mente do discurso classico, no
qual se valorizam muito as regras
de inferéncia que permitem a
passagem correta das premissas as
conclusdes, no discurso engenho-
so de Gorgias e de Vieira, o valor
estd, principalmente, na aceitagéo



dos principios em funcédo de sua
adequacgéo ao senso comum.3 Que
tal modo de proceder era praxe em
Gorgias e seus contemporaneos € o
gue nos informa o texto referente
a Xenofonte, que faz parte da obra
denominada De Melisso, Xenopha-
nes, Gorgia, onde se encontra uma
das vers@es do Tratado do néo-ser.
No caso de Vieira, se é verdade
que para ele valem as afirmacoes:
“como é da natureza da lingua-
gem poder dizer, pode-se atribuir
ser aquilo que ndo €” e que “seu
discurso deve afirmar Deus”, pois
ele segue Santo Anselmo - “a re-
tiddo do enunciado se define como
conformidade a um fim”, temos,
de fato, uma mesma estrutura ar-
gumentativa, com a diferenga de
que sua opcao é pelo ser, enquanto
a de Gorgias, menos aceitavel para
0 senso comum, é pelo ndo-ser.

0 sentido da linguagem

Comeco esta parte pela instigante
afirmacdo de Vieira de que “A lin-
gua de Deus nédo a entendem bem
os homens, porque pode ter muitos
sentidos™.36 Um problema que se
nos apresenta é: o que da ao prega-
dor a garantia de que ele interpreta
bem esses sentidos? Existem tais
sentidos? Filosoficamente falando
esta é uma questdo complexa e
antiga, para a qual ja havia um
alerta na terceira parte do Tratado
do ndo-ser (83-85), em que Gorgias
nos aponta o problema da falta de
critério para discernir as possiveis
afirmac0es, inclusive opostas, que
podemos fazer sobre o ser. Mas,
Vieira parece estar mais proximo
de Platdo, entendendo que é pos-
sivel, com um método adequado,
distinguir, por exemplo, imagens
icasticas das fantasticas, e critica
duramente aqueles que fazem uso
inadequado das palavras, isto é,
que se limitam a explorar seu po-

der, mas que ndo se esforcam para
revelar seu sentido.3

Se, por um lado, compartilhamos
da afirmacédo de Pécora® de que
“N&o ha nele [Vieira] qualquer cul-
tivo da lingua por ela mesma,...
nem qualquer idéia sua dos ser-
mo&es como literatura auténoma e
projeto estético” e de que foi um
erro fazerem dele “mestre do esti-
lo” e separarem, em sua obra, “for-
ma e conteddo”, pois a autonomia
da linguagem poderia conduzir a
uma visdo nominalista de Vieira -
esse € um risco a que, a seu ver,3 a
interpretacdo de Saraiva pode con-
duzir - por outro lado, ndo ha como
ndo concordar, também, com a vi-
sdo desse ultimo ao afirmar que
quando Vieira nos apresenta um
fato da natureza, ja o faz geralmen-
te em referéncia a um texto (....)
parece que ndo ha coisa sem texto
correspondente e que, de certa ma-
neira, o0 texto reveste as coisas de
dignidade indispensavel para que
se apresentem em publico” 4 E, ao
encontro de tal concluséo, penso,
por exemplo, no modo como se
constroi uma “realidade certa”, a
de que somos o que fomos e 0 que
seremos, a partir do sentido que se
pode dar a termos como “vara”, n?-
verteris, quiseminat, etc...

E como se Vieira quisesse con-
ciliar duas vis@es, se ndo inconcili-
aveis, bastante distanciadas: enge-
nho e agudeza, por um lado, e
busca da verdade Unica, em ter-
mos metafisicos, por outro. De
certa forma, a situacdo, me parece,
se assemelha aquela da critica de
Platdo aos sofistas: ao mesmo tem-
po que os desqualifica e os define
como interessados apenas na apa-
réncia, e ndo na verdade {Sofista,
23rd 232b), usa 0s mesmos proce-
dimentos de discussdo que eles -
lembremos que a dialética pode
ser interpretada como técnica de
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Vieira quer mostrar que,
embora pareca que a
morte seja boa apenas
para os desafortunados,
ela 0 é, também, para os
afortunados, pois, todos
os bens, como a salde,

a riqueza e a graca, sdo
incertos e inconstantes,
uma vez que 0s ameacam
a doenca, a pobreza e

as fraquezas da carne,
tentagbes mundanas

e “lacos do deménio”.

E porgue a morte é o
remédio para todos esses
males que, ao contrario do
que nosso entendimento
percebe e nossa vontade
deseja, devemos, néo so
inferir que ela ¢ o maior
dos bens, mas, mais que
isso, ama-la e deseja-la
mais do que a vida.
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refutacdo e de antilogia, aplicada
em funcdo de uma verdade que se
julga poder alcancar, e que ndo ha
uma recusa da retérica por Platéo,
mas, sim, uma busca da retorica
verdadeira. Platdo ndo combatia a
atividade psicagogica (Fedro,
20ia9), desde que ela fosse condu-
zida por aquele que ndo apenas
conhecia a natureza da alma (suas
acOes e reacfes) e 0s géneros de
discursos adequados a cada tipo de
alma, como, também, a verdade
gue serve de base para a elaboracdo
do discurso {Fedro, 27309 - d6).4
Né&o é o mesmo que faz Vieira, que
“distingue em seu ataque uma téc-
nica da boa iluséo - a sua -, que ca-
tiva e persuade porque é reta, de
outra, de ilusdo méa - a cultista -
que, jogando-se espetaculo puro,
evidencia concreto, seu carater de
representacdo que se representa,
de convengao?4

Nesse momento, faz-se nece-
ssario que recordemos aquela
passagem do dialogo Sofista (253d-
54b), que fala da diferenca entre
0 mundo de claridade, no qual
o filésofo que pratica a dialética
vive, em oposicao a obscuridade
do ndo-ser, na qual habita o sofista,
e as comparacdes de Vieira entre 0
“estilo do céu” e o estilo “violento
e tirdnico” dos cultistas. Vieira,
apos criticar certos pregadores
que tomam as palavras de Cristo
no sentido equivocado, apenas
para dar “gosto ao ouvinte”, com-
parando-os ao diabo, diz: “Pois se
nas Escrituras ndo ha o que dizeis
e 0 que pregais, como cuidais que
pregais a palavra de Deus?... Basta
que havemos de trazer as pala-
vras de Deus a que digam o que
ndés queremos, e nao havemos de
querer dizer o que elas dizem?!”43
Como nédo ter davidas sobre a
intencdo de Vieira de “curar as
almas”# por meio de sua agudeza

e engenho na interpretacdo dos
textos sagrados?

O problema parece estar em
conciliar, por um lado, a realidade
das escrituras (espantosa realidade:
soberania do texto), por outro, o
eco da pergunta de Gorgias: como
saber se 0 que conheco e digo ao
outro é compreendido da mesma
maneira. E, mais grave, como ga-
rantir a univocidade do sentido?
Como saber o que é “dizer ‘0 que’
elas dizem?”

Maria Cecilia de Miranda
Nogueira Coelho é professora
na Faculdade de Educacéo da
Universidade Estadual de Santa
Catarina.
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un philosophe imparfait. Em Positio-
ns de la Sophistique (ed. B. Cassin)
Paris: Vrin, 13-25, e por NEHAMAS,
A., 1990, Eristic, Antilogic, Sophistic,
Dialetic: Plato's Demarcation of Phi-
losophy from Sophistry HPhQ , 3-16.
Lembremos que o tema da psicagogia
aparece no Elogio de Helena, (§14) de
maneira particularmente interessante.

42 HANSEN, op. cit., p. 189.

43 SS, 1X,106.

44SS,X,110.
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A EDUCACAO
FILOSOFICA GREGA:

UMA HERANCA

Mario Nogueira de Oliveira

ste estudo tenta assumir
a tarefa posta em seu
proprio titulo e, no intuito
de facilitar a leitura,
divide-se numa primeira

parte, em que é analisado o

de arkhé, o inicio, o comeco, o alicerce,
a fonte originaria. Em seguida,
apresenta-se o carater delineador da
filosofia grega em um sentido mais
amplo, para, finalmente, chegarmos
ao nosso objetivo ultimo, a guisa
de conclusédo, em que trabalhamos
a propria nocdo de filosofia no que
ela guarda de originario, como o0s
conceitos de philomathia e philoponia,
que acreditamos ser necessario
resgatar, até mesmo por uma questdo
de remir aquilo que, com o passar do
tempo, foi expatriado para o campo do
esquecimento.

Destarte, um trabalho esforgado para
a interpretagdo do termo arkhé esta em
Avristoteles na Fisica (11, 3-7), onde ap6s
os varios significados que encontrou do
termo grego na Antiguidade. Nesses
seus apontamentos constam: 1) o ponto
de partida de um movimento: de uma
linha ou de uma estrada; 2) o melhor
ponto de partida: aquele que “torna mais
facil aprender uma coisa”; 3) o ponto de
partida efetivo de uma producéo: a quilha
de um navio ou os alicerces de uma casa;
4) a causa externa de um movimento ou
de um processo: um insulto que da inicio
a uma briga; 5) o que com a sua decisdo
determina movimentos ou mudancas: 0
governo ou as magistraturas de uma cida-
de; 6) aquilo do qual parte um processo
de conhecimento: as premissas de uma
demonstrag&o.

Um dos sentidos mencionados por
Atristoteles diz dos alicerces de uma
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casa, €, em uma compreensdo mais
abrangente, podemos dizer que, tendo
por “casa” o mundo ocidental, seus ali-
cerces, sua arcké, acha-se na Grécia. E,
na casa, desde seu significado atual, que
implica também o conceito de cultura,
entendendo-se este como o complexo
dos padrbes de comportamento, das
crencgas, das instituicdes e de outros
valores espirituais e materiais transmi-
tidos coletivamente e caracteristicos de
uma sociedade, até o sentido antigo do
e geego éthos, que, em suas primei-
ras acepcdes, significava tanto morada
qguanto costume. Portanto, a compre-
ensdo do inicio da cultura do Ocidente
€ o conhecer a Grécia como nossa casa
originéria e, principalmente, sua maior
realizacdo cultural, a filosofia.

Podemos também promover essa
compreensdo pelo modo magistral com
o0 qual Jaeger pensou esse fato. Para ele,
“a nossa historia - na sua mais profun-
da unidade - assim que deixa os limites
de um povo particular e nos inscreve
como membros num vasto circulo de
povos ‘comeca’ com a apari¢ao dos gre-
gos”. Com base em uma tal assuncéo,
ele chama a esse grupo de povos hele-
nocéntricos." Ainda consoante sua leitu-
ra, 0 sentido que buscamos na proépria
filosofia para entender arcké, o inicio
ou o principio, ndo se refere apenas ao
ambito temporal, mas implica a ori-
gem ou fonte espiritual, a que sempre,
seja qual for o grau de desenvolvimen-
to em que estivermos, tem-se de re-
gressar para encontrar orientacdo. Em
outros termos, toda vez que atravessa
uma crise, a civilizagao ocidental busca
a salde perdida, orientando-se para o
gue considera a civilizagdo mée: a an-
tiguidade grega.

Seria esse 0 motivo pelo qual, no de-
curso de nossa historia, voltamos cons-
tantemente a Grécia. Ora, um tal retor-
no implica uma esponténea renovacao
da sua influéncia, néo significando,
destarte, que Ihe tenhamos conferido,
pela sua grandeza espiritual, uma auto-
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ridade imutavel, fixa e independente
de nosso destino. O motivo do nosso
regresso reside nas nossas proprias ne-
cessidades vitais, por mais variadas que
elas sejam através da historia.

De forma aproximada, Hegel es-
tuda este mesmo tema, considerando
que a tradigdo histérica forma algo
como uma “corrente sagrada”, que
conserva e transmite tudo quanto o
mundo produziu antes de nés. Ressalta
que uma tal tradicao é viva e continua-
mente vai se enriquecendo com novas
contribuic6es, a maneira de um rio
que engrossa o caudal a medida que
se afasta da nascente. Segundo ele,
0 contetido dessa tradigdo é formado
por tudo quanto o mundo espiritual
produziu.3 E podemos complementa-
lo lembrando que um “caudal cultural”
nunca permanece o mesmo, conforme
foi dito, e jamais existiria tal como é se
nédo fosse a nascente primaria.

Como a mais alta realizagdo dessa
nossa arkhécultural coloca-se a filosofia.
E se aceitamos a interpretacdo he-
geliana, uma tal realizacdo desponta
num determinado momento de desen-
volvimento da cultura. Contudo, os
homens néo criam a filosofia por acaso.
E sempre uma determinada filosofia
que surge no seio de um povo. E, as-
sim, a forma particular duma filosofia
é sincrbnica com uma constituicdo
particular do povo em que ela aparece,
com as suas instituicbes, com as suas
formas de governo, com sua morali-
dade, com a sua vida social, com as
atitudes, habitos e preferéncias, com as
suas tentativas e produtos cientificos.4 E
a genuina filosofia comeca na Grécia,
em sua vida civil.

Se entendemos civil como concer-
nente as relagdes de cidadaos entre
si, estaremos também ratificando a
tese de Castoriadis em que a Grécia
é posta como o primeiro exemplo de
uma comunidade explicitamente de-
liberando sobre seus costumes, suas
leis e mudando essas leis. Leis que



sdo postas seguindo uma confronta-
¢80 e uma discussdo coletiva sobre a
lei justa e a injusta, ou seja, 0 juizo e
a escolha sendo colocados na forma
como originaram 0 nosso pensamento
politico e filosofico. E que, ao pergun-
tarem por uma lei justa e um governo
reto, ao perguntarem pela justificacao
da instituicdo de um determinado go-
vernante, por exemplo, e 0 que é, em
Gltima analise, a justica, fizeram filoso-
fia genuina com perguntas perenes.5

Em suma, o escopo da vontade ver-
dadeira, o bem, o justo - no qual sou li-
vre, sou universal, ao passo que 0s ou-
tros, também eles livres, também sdo
eu, iguais a mim, pelo que nasce uma
relacdo entre livres, e por isso leis es-
senciais, normas da vontade universal,
constituicdo juridica - essa liberdade,
encontramo-la no povo grego. Por isso
a filosofia comecga nele. E, finalizando
esta parte ainda na compreensao he-
geliana, diriamos que o mundo grego
levou o desenvolvimento do pensa-
mento até a idéia e que desde 0 notis
de Anaxagoras, € mais ainda com S6-
crates, comeca de tal modo uma totali-
dade subjetiva, na qual o pensamento
se apreende a si mesmo e a atividade
pensante constitui base dele.6

Se concordamos com a abordagem
hegeliana, temos que aceitar que tudo
0 que somos, somo-lo por obra da histo-
ria. Ou, falando com maior exatidao nos
termos do filésofo, do mesmo modo
que na histéria do pensamento o pas-
sado é apenas uma parte, assim no pre-
sente, 0 que possuimos de modo per-
manente esta inseparavelmente ligado
com o fato da nossa existéncia histdrica.
O patrimdnio da razdo autoconsciente
que nos pertence ndo surgiu sem pre-
paracdo, nem cresceu s6 no solo atual,
mas é caracteristica de tal patriménio o
ser heranca e, mais propriamente, resul-
tado do trabalho de todas as geracdes
precedentes do género humano.i

E todo povo participe desse género
humano que atinge um certo grau de

desenvolvimento, sente-se naturalmente
inclinado a pratica da educagdo. E impor-
ta sublinhar que a realizacéo grega mais
importante que j& mencionamos aqui,
a filosofia, ndo se desvincula absoluta-
mente do fato educativo. A educacao, no
sentido de processo de desenvolvimento
da capacidade fisica, intelectual e moral
da crianca e do ser humano em geral, vi-
sando a sua melhor integracao individual
e social, é o principio por meio do qual a
comunidade humana conserva e transmi-
te a sua peculiaridade fisica e espiritual.
Somente 0 homem consegue conservar e
propagar a sua forma de existéncia social
e espiritual por meio das forcas que a
criaram, quer dizer, por meio da vontade
consciente e da razédo. E isso € a pratica
filosofica em seus primérdios, que para
nos € um legado até hoje.

Na educacdo, como 0 homem a pra-
tica, atua a mesma forca vital, criadora
e plastica, que espontaneamente im-
pele todas as espécies vivas a conserva-
cdo e a propagacao do seu tipo. Entre-
tanto, a educacdo ndo é uma proprie-
dade individual, mas pertence por
esséncia a comunidade. Disso, muito
antes de Rousseau, Kant ou Hegel, en-
tre outros, desenvolverem esse tema, 0s
gregos ja haviam se dado conta. Em
nenhuma parte o influxo da comuni-
dade nos seus membros tem maior
forca que no esforco constante de edu-
car, em conformidade com o seu proé-
prio sentir, cada nova geracgdo. A estru-
tura de toda sociedade assenta nas leis
e nas normas escritas e ndo escritas
que unem o0s seus membros. Toda
educacao é assim o resultado da cons-
ciéncia viva de uma norma que rege
uma comunidade humana, quer se
trate da familia, de uma classe ou de
uma profissdo, quer se trate dc um
agregado mais vasto, como um grupo
étnico ou um Estado.$

Para Jaeger, a Grécia representa em
face dos grandes povos do Oriente um
novo momento no que se refere a vida
dos homens em comunidade. Esta se
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fundamenta em principios completa-
mente novos. “Por mais elevadas que
julguemos as realizagdes artisticas, reli-
giosas e politicas dos povos anteriores,
a histéria daquilo que podemos com
plena consciéncia chamar cultura so6
comega com 0s gregos.”9

Contudo, essa historia vivida ja teria
desaparecido ha longo tempo se o ho-
mem grego ndo a tivesse criado na sua
forma perene. Criou-se como expres-
sdo da altissima vontade com que ta-
lhou o seu destino. Nos momentos pri-
mitivos do seu crescimento, ndo teve a
idéia clara dessa vontade, contudo, a
medida que avangava no seu caminho,
ia-se gravando na sua consciéncia, com
clareza cada vez maior, a finalidade
sempre presente em que a vida assen-
tava: a formacéo de um elevado tipo de
homem. A idéia de educagdo represen-
tava para ele o sentido de todo o esforco
humano. Era a justificacdo Ultima da co-
munidade e individualidade humanas.!l

Mas a pratica educativa, no que fi-
cou de mais marcante para a cultura
ocidental, foi aquilo que ela continha
de filosofica, e ninguém melhor que
Platdo soube instituir o casamento
entre uma e outra. Para nés, Platdo é
o grande filésofo educador que a Gré-
cia legou ao Ocidente, a ponto dc um
seu estudioso chegar mesmo a afirmar
que seus diadlogos “ndo contém pro-
posicbes de Platdo, mas apenas retra-
tos de pessoas se tornando e falhando
ao se tornarem filésofos”." Uma tal
afirmacgdo implica aceitarmos a filoso-
fia como uma pratica de ensino e
aprendizagem, um fato educativo em
gue os jovens sdo educados para a bus-
ca da idéia esclarecedora, a verdade,
por meio do método dialético, uma
heranca de Socrates para todos nés.
Mas serda que soubemos, no decorrer
dos séculos, guardar o aprendizado da
fala de Socrates e da escritura de Pla-
tdo, quando a filosofia se institui como
uma nova forma de saber? Ou sera que
deixamos na vaga do esquecimento o
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grande ensinamento que a pratica dia-
légica da filosofia trouxe em seu bojo?

Nos dialogos platonicos, sejam eles
socraticos, intermediarios ou légicos,?
ha sempre a figura de um interlocutor
que orienta a discussao e, na maioria
das vezes, de um jovem que tenta res-
ponder e alcancar o conhecimento en-
volvido. Em diversos didlogos assisti-
mos a Socrates guiar uma conversa
com jovens como Carmides, Teeteto
ou, em outros casos, um jovem homo-
nimo seu que discute com um perso-
nagem, como o professor de matema-
tica, Teodoro, ou com o representante
da filosofia eleética, o estrangeiro de
Eléia. O que nos faz ver em uma tal
pratica algo que deve ser alvo de um
ensaio de resgate é exatamente as con-
dicGes que Socrates e seu grande disci-
pulo Platdo colocaram como condic¢des
fundamentais para o aprendizado da fi-
losofia, ou seja, para que um homem
venha a ser, conforme a cultura de en-
tdo, o mais plenamente educado possi-
vel. Isso implicava certos conceitos
que, por sua vez, reuniam-se no todo
que era o conceito de philosophia.

Se aceitarmos que o interlocutor que
guia o didlogo questiona, retoma ques-
tbes, corrige, redireciona o encaminha-
mento do dialogo, usa de métodos l6gi-
€0S como a synagogé (reunido dos ele-
mentos semelhantes) e a diairesis (se-
paracdo dos elementos distintos) com
diligéncia, e o seu (jovem) interlocutor
assume um tal exercicio (meléte), aceita-
mos, destarte, que tal é um requisito
para a formacao do dialético. E conso-
ante Platdo, o filésofo é o dialético trei-
nado. Um exercicio (meléte) assim cor-
responde ao esforco (ponos) que a filo-
sofia demanda.

Tomando como exemplo dessas pra-
ticas didlogos platbnicos como o Teeteto,
0 Sofista, ou 0 Politico, percebemos que o
jovem Teeteto, no didlogo que leva seu
nome e no Sofista, € 0 jovem homdénimo
Socrates que dialoga com o estrangeiro
de Eléia no Politico, tém pela frente um
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trabalho que requer exercicio (meléte) e
esforgo (pénos). No Politico, didlogo que
Platdo menciona que antecederia um
outro didlogo intitulado Filésofo, execu-
tam-se exercicios para que o aprendiz
venha a estar capacitado para o alcance
da Forma, a versao platénica da verdade,
por expedientes l6gicos, como a diairesis e
o paradigma da tecedura. Platdo, segui-
dor de Sécrates que era, ndo poderia
deixar de estabelecer uma gnoseologia
que abordasse o conceito de verdade
vélido tanto para sua metafisica quanto
para a politica e a ética.

Considerando, entao, esses ensina-
mentos dos textos de Platdo, podemos
afirmar que a filosofia dos seus ultimos
dialogos assume um estudo granjeado
por um esfor¢o de aprimoramento, tal
como podemos perceber no empenho
gue é exigido ao jovem Sdcrates, ou a
Teeteto, ou como foi a Carmides, em
um dialogo socratico, e que tece a
aproximacao entre os Ultimos dialogos
de Platdo e os primeiros, chamados
“socraticos”. Os aprendizes tém seus
exercicios de argumentacdo com Socra-
tes ou alguém que execute suas atri-
bui¢6es na dialogia, como o estrangeiro
de Eléia. Aquele que se dedica ao es-
tudo somente pode chegar a ser fil6so-
fo se reunir em si a philomathia e a phi-
loponia'. a consagracao ao aprendizado e
a disposicdo para enfrentar o esforco
que o trabalho filoséfico requer. A capa-
citacdo para o conhecimento das For-
mas, que seria 0 conhecimento da
verdade segundo Platdo, implica re-
quisitos que Platdo assim nomeou. Se
empenho e estudo prévio nao lhe fos-
sem carissimos, talvez a placa que men-
cionava o aprendizado da geometria na
porta da sua academia fosse outra!

Philomathés é como Sécrates chama
a si proprio no didlogo Fedro (230 d),
ao esclarecer por que sempre perma-
nece na cidade, sem nunca desejar ir
ao campo: philomathés gar eimi (Sou
amigo do saber). Na Republica 475 c,
Socrates coloca a philomathia como a
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primeira condi¢do para a filosofia e em
376 b diz que é pela philomathia que
chegamos ao conhecimento que nos faz
distinguir os nossos proximos daqueles
que nos sdo estranhos. Também na Re-
publica 499e, ele argumenta que 0s pre-
conceitos contra “o gosto pelo saber”
(philomathia), gosto este tipico dos fil6-
sofos, devem ser derrubados com argu-
mentos que desfagam tais acusacdes.
No Fédon (67b) é dito que discursos e
palavras consoantes com a verdade se-
rdo proferidas pelo philomathés.

Mas, a rigor, ser philomathés ndo es-
clarece nem demarca com suficiéncia a
natureza do filésofo. Por sua vez, o des-
caso com a philoponia, segundo Platéo,
é o responsavel pela “desvalorizacao
(...) que recaiu sobre a filosofia” (Repu-
blica, 535 c). Ele repete, aqui, a que o
filésofo deve ter sempre “o gosto pelo
trabalho”. O mais extenso livro das
Leis, 0 livro VII, que trata da educacéo
das criancas, mostra como Platdo preo-
cupava-se em que fossem, desde cedo,
“amigas do esfor¢o” e criticava todos
aqueles que, em educando seus filhos,
tornavam-nos malakés (mimados, mo-
les). E na Republica (535 d), Platdo asse-
gura que sem philoponia € philomathia
nao pode haver philosophia.

N&o seria por motivo trivial que logo
apos esses dialogos intermediarios (ci-
tados aqui como exemplos Fedro, Fé-
don € Republica) e sua “revisdo critica”
posterior no Parménides, Platdo trataria
destes conceitos. Como dissemos an-
tes, ele da a auséncia de philoponia
como a causa para a desvalorizacdo da
filosofia. Este é um motivo muito digno
para se prescrever essas atitudes. Tam-
bém toda a Carta VII, em que faz um
exame de sua vida dedicada a filosofia,
é um testemunho de seu elogio aphilo-
ponia € a philomathia € da necessidade
de tais atitudes para a consecucdo da
verdadeiraphilosophia.

Xenofonte também afirma que para
entendermos o0s conceitos de philo-
mathia e philoponia como requisitos



necessarios a pratica dialética, ou a
propria philosophia, é preciso compre-
ender a expressdo grega “bem viver”
(el prattein, eupraxia), que significa ao
mesmo tempo “fazer bem” e “estar
bem” e identifica a virtude com a fe-
licidade. Segundo Xenofonte, esse
conceito aplica-se particularmente
ao sabio, que, com a contemplagao
da verdade e do bem, se purifica
espiritualmente e se eleva ao estado
de bem-aventurado (filbios, makar).
E testemunha que, sendo Socrates
interrogado em certa ocasido sobre
qual Ihe parecia a melhor finalidade
para 0 homem, respondeu: creio que
a fortuna e a acdo sdo duas coisas con-
trarias; pois achar o que nos convenha
sem procura-lo, considero-o boa sorte;
conseguir éxito em uma empresa por
meio do estudo e do exercicio, chamo-
0 bem viver; e os que disto se ocupam
parece-me que vivem bem."

Com base nessas consideracoes,
podemos melhor elucidar o legado que
a filosofia grega nos deixou e que, como
dissemos anteriormente, por vezes re-
legamos ao esquecimento: o fildsofo,
por natureza, ndo se intimidem face
do esforgco que terd que executar no
trabalho de aprendizagem. Os obsta-
culos ao conhecimento sdo vencidos
com empenho, exercicio e esforco.
Contudo, este esfor¢o ndo é confundi-
do com a dor, uma vez que conta com a
facilidade de aprender e a acuidade de
visdo que sua natureza lhe outorga.
Como também ensina a passagem 412
da Republica “é fildsofo aquele cuja
alma é tal que o éros filosofico produz
nela todos os seus efeitos sem encon-
trar obstaculos” e, deste modo, pode-
mos dizer que a realizacdo do éros filo-
sofico estd no trabalho de tentar
alcancar a verdade pela via da didaska-
lia, do ensino, que conta com a dialéti-
ca como método filosofico préprio para
o0 alcance deste objetivo. Neste ponto,
temos que considerar que 0 philomathés
e 0 philéponos diferem do philésophos.

uma vez que, no ultimo, ha um amor
(éros) que ndo pode ser adquirido por
nenhum hébito ou exercicio. Temos,
assim, a philomathia como uma condi-
¢do essencial, a philoponia como um
aprimoramento desta e a philosophia
como a reunido final dessas caracteristi-
cas com o desejo sempre renovado de
alcancar, pelo esfor¢co do conhecimen-
to, a compreensdo da unidade que
existe por tras da multiplicidade dos
entes. Segundo Platdo, é o que faz que
0s homens ndo caiam no erro e na dis-
cordia. Em suma, o amor a Forma. Pla-
tdo sempre acreditou que a verdade,
consubstanciada na Forma, seria a
fonte de toda concordia e justica entre
0s homens em suas questdes éticas e
politicas. O esforco, entdo, é aceito
ndo como dor ou sacrificio, mas como
a atualizacao do éros filosofico que esta
sempre se renovando no éntos philéso-
phos. E aquele que foge do esforgo
que a paidéia requer incorre na ma-
lakhia e nas suas consequiéncias. Repu-
blica, 411 d:
Pois entdo! Visto que nada mais faz nem
convive com a Musa! Ainda que existisse
dentro de sua alma qualquer desejo de
aprender, uma vez que ndo toma o gosto
a ciéncia alguma, nem investigacdo, nem
participa de nenhuma discussdo ou em
qualquer outra exercitagdo da mdsica,
torna-se débil (malakhés\ surdo e cego, em
vista de ndo ser despertado nem acalentado
nem purificado no acervo de suas sensacoes.
Uma pessoa assim torna-se um inimi-
go da razdo e das Musas, e ja ndo se serve
de palavras para persuadir; leva a cabo to-
das as suas empresas pela violéncia e pela
rudeza, como um animal selvagem, e vive
na ignorancia e na inaptiddo, sem ritmo
nem graciosidade.

Tal esforco faz que a educacéo e a
instrucdo honestas tornem sua natureza
ainda melhor (Republica, 242 a) e o0 con-
duza ao trabalho do conhecimento pela
dialética, que é a ciéncia das formas e da
distincdo das formas. Ou seja, é a busca
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e acrenca na verdade, para além de todo
relativismo ou ceticismo. Ela é, na leitu-
ra que fazemos, pesquisa da ousia (para
Platdo, a esséncia real das coisas) e unido
emphilia (amizade) das almas no apren-
der e ensinar. Como falou Socrates a
Teodoro, no Teeteto 146 a:
Espero, Teodoro, que o meu amor as dis-
cussdes (filologias) ndo me torne inoportuno
pelo desejo de estabelecer entre nés um
didlogo capaz de deixar-nos intimos e aper-
tar mais os lacos da amizade (philiaY

Também no Sofista, 253 d-e temos
a dialética como a possibilidade da
distingdo das Formas, que é, por sua
vez, o0 modo como o filésofo realiza
seu éros filoséfico e marca sua natureza
e sua ocupacao:
Aquele que é assim capaz, discerne, em
olhar penetrante, uma forma Gnica des-
dobrada em todos os sentidos, através de
uma pluralidade de formas (...). Ora, esse
dom, o dom dialético, ndo atribuiras a ne-
nhum outro, sendo aquele que filosofa em

toda pureza e justica.

Se aceitarmos, entéo, que aphilopo-
nia implica aceitar o esforco que o
processo educativo requer, com vistas
a formacéo do fildsofo, estamos confir-
mando a aproximacdo entre philoso-
phia, philomathia e philoponia. Isso tudo
correspondia ao que caracteriza 0 mé-
todo socratico, ou seja, a arguicao siste-
matica e 0 uso do élenkhos, as refutagoes,
com interlocutores que possuem algu-
mas teses morais tidas como “inquestio-
naveis”, até o encontro com Sdcrates.

Basicamente 0 élenkhos se processa
com uma pergunta inicial de Socrates
sobre uma virtude, ou um pedido para
que fale sobre uma delas. O interlocutor
da uma primeira resposta e, sob questio-
namento, vem a admitir que também
acredita em outras respostas para a mes-
ma pergunta. Nesse ponto, o interlocu-
tor percebe que uma afirmagdo que
contraria a sua resposta inicial pode ser
derivada das outras respostas em que
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também acredita e, assim, se da conta
de que suas crengas o levaram a aceitar
posi¢des contrarias sobre uma mesma
guestdo. Nesse momento, ele se encon-
tra em aporia, perdido no seu discurso, 0
que para Socrates é fundamental para o
processo de conhecimento.

A rigor, Sécrates igualmente se da
como perdido, embora na Apologia (22
e) também afirma-se que se encontra
numa situacdo melhor que outras pes-
soas, ndo porque saiba mais, mas por-
gue esta livre dos falsos conceitos em
que elas acreditam. E importante res-
saltar que Socrates considera que o
élenkhos é por si s6 0 meio de persuadir
as pessoas sobre a importancia das vir-
tudes. E sustenta que chega as suas
concepcOes acerca das virtudes me-
diante o argumento (l6gos), que lhe pa-
rece o melhor em cada ocasido. Ou seja,
“ele acredita que o élenkhos lhe propi-
cia boa razdo para aceitar as conclusdes e
agir no que concerne a elas”."4

Sécrates, com um tal procedimento,
quer chegar a uma definicdo real do as-
sunto em questdo, a verdade. Ele per-
gunta, por exemplo, o que uma deter-
minada virtude é e o que todas as
préticas que lhe sdo concernentes tém
em comum: ele procura uma esséncia e
ndo uma definicdo nominal.l5 Um tal
procedimento Platdo manteve em seus
ultimos dialogos e, portanto, podemos
conhecé-los e pratica-los se bons inter-
locutores formos.

Essa questdo vai desembocar no es-
tudo da receptividade da alma ao apren-
der. Um assunto eminente na filosofia
de Platdo e uma preocupac¢do de todos
os educadores até hoje. “A este estudo,
0s antigos chamaram psikhagogia, arte de
levar a alma, pela persuasdo, até onde
se quiser levar.”1§ A psikhagogia confi-
gurara uma questdo fundamental nas
filosofias de Socrates e Platdo. E cres-
cera em importancia se nao perdermos
de vista que Socrates foi acusado de ser
um sofista persuasivo e destruidor. A
propria definicdo apresentada neste
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paragrafo parece confirmar o uso por
Saocrates e pelos sofistas da mesma pra-
tica. Mas isto ndo é fato. Tal definigdo
vale para os sofistas e os acusadores de
Sécrates. Em seguida veremos o que Pla-
tdo tem a dizer sobre 0 segundo momen-
to da dialética, a psikhagogia, € que, nes-
tes termos, funciona como uma distin¢éo
entre a pratica socratica e a sofistica.
Apsikhagogia foi uma questdo sempre
presente nos procedimentos socraticos.
Na Apologia, assim como no Politico, 0
filésofo declara que
todos 0s meus passos se reduzem a andar
por ai, persuadindo novos e velhos a néo se
preocuparem nem tanto nem em primeiro
lugar com 0 seu corpo e com sua fortuna,
mas antes com a perfei¢do da sua alma.l’

A comparacao entre o conteddo ma-
terial da vida do homem avido de fortu-
na e a superior exigéncia de vida pro-
clamada por Sécrates baseia-se na idéia
da preocupacdo ou do cuidado cons-
ciente do homem em relacdo aos bens
gue mais aprecia. Socrates exige que 0
homem se preocupe com a alma. Vi-
mos tal ponto acima quando, ao tratar-
mos da philoponia, mencionamos o e
prattein, a eupraxia.

Como, para Soécrates, o conheci-
mento pleno revela-se inevitavelmente
em acdes corretas, a virtude é conheci-
mento e ninguém erra por vontade.
Esta era uma sua tese basica muito
conhecida. Para ele, a alma que deve
ser cultivada é a mente ou o entendi-
mento (nous)li. Teloh explica este cui-
dado com a alma, que se vincula ao
entendimento ético, do seguinte
modo:

Uma virtude é um estado psiquico. Um

estado psiquico causa e explica o com-

portamento. Os estados psiquicos levam
alguém a agir porque apsykhé é a fonte do
movimento. (...) As virtudes como estados
psiquicos impelem seus possuidores a agi-
rem de uma certa maneira. Uma virtude

ndo apenas motiva o comportamento mas é

também racional. Como disse Sécrates: 0s
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l6goi alimentam a psykhétanto para o melhor
quanto para o pior. Um estado psiquico, en-
téo, tanto move quanto dirige o comporta-
mento. Portanto, um estado psiquico motiva
ou causa 0 comportamento, e propicia uma
razdo para tal comportamento.19

Essa psicologia filosofica” de Socra-
tes, pode ser observada no Carmides,
onde se acha posta em prética, tal como
no Teeteto. NO Carmides, SOcrates depa-
ra-se com um jovem ja em processo de
educacdo em andamento. Carmides
busca conselhos sobre a cura de um
mal fisico especifico, o que faz Sécra-
tes retrucar:

Tal como ndo se pode tentar curar os olhos

separadamente da cabega, também nao

se pode curar a cabega separadamente
do corpo, nem, do mesmo modo, 0 corpo
separadamente da alma. Seria esta a razdo
pela qual entre os gregos, a maioria das
doencas escapava aos médicos: é que eles
negligenciavam o todo, a cujo tratamento
seria necessario proceder, pois, ndo estan-
do ele bom, seria impossivel que a parte
ficasse boa. De fato (...) todo o mal e todo

0 bem, para o corpo e para 0 homem, pro-

vém da alma e dela dimanam, tal como da

cabeca para os olhos. E preciso, pois, tratar
desse aspecto em primeiro lugar e acima
de tudo, se se quer passar bem da cabega

e do resto do corpo. (...) A alma se trata

com encantagdes, encantacdes essas que

consistem em belas conversas. E dessas
conversas que nasce nas almas a prudéncia.

Que sentido dar ao termo “encan-
tacdo” (epodé), se se que negar-lhe qual-
quer carater magico, como fez Guthrie?2
Nas Leis (903 a-b), Platdo enumera duas
formas complementares de persuaséo, a
saber: a palavra ou demonstracéo, e a
encantacgéo (l6goslepodé), remédios aos
quais deve-se juntar a exortacdo. Para
Lain-Entralgo,2 Platdo é o inventor de
uma psicoterapia verbal rigorosamente
técnica, na qual a entrega da alma é
requisito prévio. O que podemos
assegurar, de fato, é que, como “encan-



ragdo” ou como “psicoterapia”, o “trata-
mento” de Sdcrates vai ser aceito e,
como é sugerido no final de um
didlogo como o Carmides, tal “trata-
mento” deve conduzir a uma verdade.
Isto é o que Platdo conceitua como
psikhagogia. Em dois momentos distin-
tos, apresenta-se no Fedro sua con-
ceituacdo como “arte de conduzir as
almas através das palavras, mediante o
discurso”.22 E que, para entendermos
a psikhagogia, temos que ter em conta
que Platdo ndo confiou muito no
método silogistico, uma vez que dei-
xou claro na Republica (533 c) que a
certeza das conclus@es por inferéncia
ndo é maior que a certeza das premis-
sas. Ademais, ele foi persuadido de
gue a certeza das premissas é condi-
cionada por fatores afetivos, e nao 16-
gicos, na psykhé humana. O obstaculo
mais dificil no caminho do conheci-
mento ndo é a imperfeicdo do ins-
trumento cognitivo (notis) considerado
em si mesmo, mas a indisposicédo de
toda a mente a respeito das premissas.
Cercado por esta limitagdo, o mais alto
conhecimento possivel ao homem nédo
pode ser, para Platdo, a demonstracéo
rigorosa da realidade para mentes
desinteressadas. Ao invés, o conheci-
mento requer a reorientacdo de uma
mente desejante. Ela deve inclinar-se
em diregdo a realidade de modo que
aquela visdo se torne possivel. Assim,
para Platdo, a verdade ndo é transmitida
para a mente por silogismos. Antes, a
mente é conduzida a um ponto do qual
a realidade é alcancada: o tema central
do platonismo acerca do conhecimento
é que a verdade ndo é trazida ao
homem, mas o homem a verdade. E isto
é educagdo.

Este é um conceito fundamental
para a compreensdo da filosofia platoni-
ca. Segundo a famosa frase de Alfred
Whitehead, “a caracterizacdo geral mais
segura da tradicao filoséfica européia é
que ela consiste em uma série de notas
de rodapé a Platdo”. E que Platdo cha-

ma de filosofia (0 amor a sabedoria)
propria busca, a propria atividade edu-
cativa ligada a forma dialogo. O dialogo
filosofico objetiva a aquisi¢do do conhe-
cimento e, escrito por Platdo, também
preenche uma outra fungdo: o desen-
volvimento de uma orientagéo filosofi-
ca e de um sujeito autbnomo. E que,
concomitantes a elementos como per-
gunta e resposta, afirmacdo a e negacao,
comuns a todas as formas de conversa,
o dialogo filoséfico também contém
elementos como prova e refutagdo
(élenkhosY Ademais, acrescentado a ele-
mentos praticos como o conflito e o
acordo, que também sdo comuns a to-
das as formas de conversa, o dialogo fi-
losofico ainda contém um elemento de
reciprocidade no ensinar e aprender no
que objetiva desenvolver os sujeitos
que devem alcangar o conhecimento.
O que importa, mais que problemas ou
opiniBes discutidos, sdo 0s sujeitos em
didlogo.3 Tecnicamente, estes dados
comparecem na dialética platdnica
como duas atividades complementares
gque temos mencionado com constan-
cia: 0 élenkhos que, com a destruicdo das
opinides sustentadas dogmaticamen-
te, torna possivel a recepcéo das opini-
Oes verdadeiras e psikhagogia, a orienta-
¢do da alma possibilitando-lhe opiniGes
verdadeiras por meio de argumentos,
sugestdes, inducdes ou paradoxos.2
Poderiamos aceitar a sugestdo de
Teloh e imaginar que a psykhé fosse
uma teia de crencas e opinifes, as mais
empiricas na periferia da teia, e aquelas
conectadas com o que ele chama de “a
ideologia do sujeito” (a sua visdo geral
da vida), no centro. Tais crencas sdo
intimamente conectadas com a agéo.
SOcrates se preocupa com as crengas
centrais. Por exemplo, toda a vida de
Eutifron seria guiada pelo estudo das
divindades de Homero, Carmides or-
gulha-se de seu comportamento quie-
to, Laques acredita que o paradigma
de comportamento de um guerreiro é
morrer em seu posto. E Socrates ple
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tudo isto em profundo questionamen-
to. A passagem 187 e-188 a do Laques
mostra bem esta chamada “dialética
negativa” ou élenkhos:
E que me parece desconhecer que quem
for muito chegado a Sécrates e vier a falar
com ele habitualmente, ainda que, de
inicio, comece a discutir sobre algo di-
ferente, inevitavelmente acabara por ser
arrastado para uma conversa em circulo,
até cair em dar respostas sobre si préprio.
Depois de ai ter caido, Sécrates ndo mais o
largard, antes de tudo ter posto a prova.

Importar-se com a psykhé é testar,
conferir, avaliar as suas crencas. O ob-
jetivo seria transformar a mera crencga
em conhecimento. Obtém-se isto por
sua avaliagdo em diferentes perspecti-
vas, voltando-se vérias vezes ao argu-
mento e, finalmente, ajustando a cren-
¢a a correntes firmes a alma. E é exata-
mente isto que sustentamos que é feito
com os interlocutores dos didlogos.
Vérias vezes se voltam ao argumento.
Teeteto foi substituido por estar cansa-
do de percorrer tantos argumentos di-
vididos. Mas, o jovem Sdcrates, lhe
substitui na tarefa, como sempre asse-
verava o Estrangeiro, teria que traba-
lhar e esforcar-se, ndo principalmente
para que uma resposta Ultima fosse
“amarrada a sua mente”, mas para que
os procedimentos metddicos fizessem
dele um homem melhor, um dialético
treinado, um homem educado.

O interesse sempre notado de S6-
crates pelas “coisas humanas”, como
bem mostra 0 Carmides e mais ainda
0 Politico, sua preocupagdo com a
prudéncia, age como um delimitador
de sua ocupacgdo dentro da amplitude
dos valores culturais de sua época.
Assim, para ele, mais importante do
que a pergunta sobre a profundidade
de um estudo era a interrogacgdo acerca
da serventia de tal estudo e acerca da
meta de uma vida. N&o se pode falar
em educacdo do tipo socratica se a
estas questdes ndo sdo dadas respos-
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tas.26 Como consequiéncia, a questdo
ética volta a se colocar no centro do
problema. Ou melhor, Sdcrates resta-
belece o vinculo entre aprimoramento
intelectual e cultura moral, uma vez
gque “a grande novidade que trazia era
buscar na personalidade, no carater
moral, a medula da existéncia huma-
na, em geral, e da vida coletiva, em
particular.2

As “coisas humanas”, para as quais
ele dirigia seu cuidado, culminavam
sempre no bem do conjunto social,
do qual dependia a vida do individuo.
Um Sdcrates cuja educacdo ndo fosse
“politica” ndo teria encontrado alunos
na Atenas de seu tempo e isto pode
ser claramente depreendido na leitura
das Memoraveis, de Xenofonte. Logo
no comeco do segundo livro, ele narra
um dialogo de Sécrates com Aristipo
de Cirene. A tese bésica sustentada
por Sécrates é a de que toda educagdo
deve ser politica. Ai, 0 homem deve
ser educado para governar ou para ser
governado. Aquele que for educado
para governar tem de aprender a
antepor o cumprimento dos deveres
mais prementes a satisfagdo das
necessidades fisicas. Deve aprender a
se sobrepor a fome e a sede, ao frio e ao
calor. Nenhum trabalho deve assusta-
lo, por mais dificil que seja. Socrates
utiliza o termo askesis quando se refere
a esta educagdo para o autodominio.?
Askesis significa “exercicio, pratica, e,
por extensdo, género de vida”. Liga-se
ao verbo askéo, que tem como primeira
significacdo “trabalhar materiais brutos”.
Seus demais significados implicam
“trabalhar com arte, praticar, pér em
prética, exercer.”29 Platdo faz uso deste
verbo, por exemplo, no Eutidemo, 283
a, ao falar em “praticar a justica, a
sabedoria e a virtude”.

O liame da educacgdo com o cuidado
com a alma, o trabalho, o esforgo e o
empenho estdo sempre presentes no
Socrates apresentado por Platdo e por
Xenofonte. A educagdo para a politica
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implica o aprendizado do autodominio.
E esta é uma questdo central na ética
socratica. Esta idéia concebe a conduta
moral como algo que procede do inte-
rior do préprio individuo, da suapsykhé,
e ndo como submissdo exterior a lei,
tal como exigia o conceito tradicional
de justica e que depois sera alvo de
um extenso estudo filosoéfico feito por
Kant. Eram deste tipo as atitudes com
o0s jovens interlocutores nos diadlogos
platénicos. No Politico, por exemplo,
0 questionamento era sobre o governo
da polis, mas o0 objetivo era o alcance
da autonomia pessoal pelo jovem
interlocutor. “N&o estamos aqui para
sermos melhores dialéticos?” Acerca
desta questdo, Gould anotou que a
educagdo deve tentar produzir um
carater melhor adaptado a organizacdo
da sociedade, ou seja, mais capaz de
assumir as imposices da lei uma vez
que molda a vida interior dos membros
da sociedade para que se conformem a
vida exterior imposta legalmente. As-
sim, mostra ele, a chave para o estadio
inicial da educagéo é askesis, habituar
desde os primeiros momentos no cami-
nho de vida desejado, a fim de criar um
temperamento sereno na crianga e, por
conseguinte, fomentar a eupsykhiai*

E digno de atencdo o fato de que
no periodo em que Soécrates decide
nortear-se para as “coisas humanas”,
surge no idioma grego a nova palavra,
enkrateia que significa dominio de si
mesmo, firmeza e moderacdo. E deri-
vada do adjetivo enkratés, que designa
aquele que tem poder ou direito de
dispor de alguma coisa. E como o
substantivo s6 aparece na acepcdo
de dominio moral sobre si préprio e
ndo se encontra nunca antes daquela
época, fica a evidéncia de que foi
expressamente forjado para esta nova
idéia. Segundo Jaeger, como esta pa-
lavra se apresenta simultaneamente
em Platdo e Xenofonte, ambos disci-
pulos de Soécrates, e também vez por
outra em Isdécrates, muito influenciado

SETEMBRO 2003

pela socratica, é conclusao irrefutavel
tratar-se de um novo conceito, cujas
raizes mergulham no pensamento éti-
co de Socrates.3 Em Xenofonte, por
exemplo (Mem. I, 5-4), enkrateia ndo
constitui uma virtude especial, mas “a
base de todas as virtudes”, uma vez
que equivale a libertar o homem da
tirania dos seus instintos.

A Republica traz uma modificacdo
na teoria platbnica da alma. Antes,
em dialogos como o Fédon, apenas a
razdo se ligava a alma, enquanto todas
as paixdes e emogBes eram colocadas
como trabalhos do corpo na tentativa
de trazer a alma para a sua proximidade.
Elas deveriam, entdo, ser reprimidas e
a alma cultivada o mais amplamente
possivel como se estivesse ja “livre
do corpo”. Este seria o conhecido
“aprendizado da morte”, ocupacéo
prépria do filésofo. Na Republica, Pla-
tdo avancou para o reconhecimento
de que este conflito ocorre na prépria
alma, provocado pela triparticdo na-
tural da alma em 1) nous, a mais alta
parte explicada como “a alma quando
todas suas energias estdo direcionadas
a aquisicdo da sabedoria”; 2) thymos,
espirito, temperamento ou humor e 3)
epithymia, oU seja, apetites, paixdes.3

Assim, paixdes e apetites sdo reco-
nhecidos como tendo um lugar na
vida humana. A atencéo é direcionada,
portanto, mais para o equilibrio do
que para a supressdo delas, embora,
no final da Republica, no Livro X, no-
vamente fique explicita a convicgéo
de que o nous representa a alma na
sua mais verdadeira pureza. Ai, 0 noiis
é caracterizado pela possessdo do
éros filosofico, pela prépria filosofia.
Avristoteles, em sua Etica a Nicémano,
desenvolvera este ponto ao falar em
paixdes, faculdades e disposi¢des de
carater presentes na alma.

Aprendemos com 0s gregos e vimos
isto desde o inicio do nosso estudo,
que o homem deve ser considerado
enquanto livre, mas sua liberdade



implica, desde seu inicio, certas res-
tricdes. E que essa liberdade se define
nas acodes do individuo e exercer a li-
berdade decorre de condic¢des concre-
tas de inser¢cdo do homem no mundo.
Ao se admitir que “querer é poder”,
ignora-se que os homens ndo esco-
lhem as condi¢Bes em que nascem: a
vontade dos individuos, materializada
nas suas opg¢des, forma-se sempre
sob certas circunstancias. No espago
das possibilidades objetivas é que o
homem pode realizar seus objetivos.
E nesse espago que ele é livre. Sua
liberdade, porém, esta ligada ao co-
nhecimento de suas necessidades e as
condicgBes de satisfazé-las.

Tornar-se conhecedor dessa situagao
implica conseguir combinar uma critica
histérica, uma reflexdo filoséfica e uma
certa acdo social com o fato educativo.
Implica fazer o individuo procurar o
outro como seu interlocutor, tal como
faziam os gregos, porquanto é na discur-
sividade que o homem se mostra capaz
de ampliar a compreensdo, elevando-a
ao nivel da explicitacdo, em que estdo
presentes o ouvir e o calar. E pelo dialo-
go, tdo bem demonstrado por Platéo,
gue os homens, na condigdo de indivi-
duos-cidaddos, constroem a inteligibili-
dade das relages sociais. Trata-se, pois,
de tentar eliminar tudo aquilo que possa
prejudicar a comunicagdo entre as pes-
soas, pois s por meio dela se pode che-
gar a um minimo de acordo e harmonia.
A cidadania passa, assim, pela disputa
politica, por tornar falsas algumas repre-
sentacdes e verdadeiras outras, median-
te o recurso da argumentacéo e da dialo-
gia. A cidadania aparece como resultado
da comunicacdo intersubjetiva, por
meio da qual individuos livres concor-
dam em construir e viver numa socieda-
de melhor.

Preparar as pessoas para entrar nes-
se universo problematico deve ser a ta-
refa da educagdo. Ela ndo tem que
transmitir contetidos autoritarios, mas
ajudar os individuos a orientar-se em

situagdes conflituosas.

A educacdo deve, pois, iniciar as
pessoas tanto nos assuntos do mundo
particular quanto da vida publica. Ci-
dadania é a aptiddo para entrar no es-
pago publico de discussédo. E, por isso,
é importante manter, desde o inicio, a
dimensdo politica da educagédo. Eis o
gue aprendemos com os gregos. Ainda
hoje ouvimos freqlentemente as pes-
soas descarregarem na classe politica a
responsabilidade de determinar por
sua conta os seus fins. Isto faz parecer
gue as orientagdes politicas sdo impos-
tas do exterior ao conjunto da socieda-
de. Dai a necessidade da filosofia
como pratica educativa, resgatando o
discurso coletivo para que os individu-
0s possam decidir em comum a respei-
to de seus proprios fins. Fica os outros
e € com 0s outros que temos que exa-
minar os fins enunciados em termos
claros e explicitos, tal como fez Platdo.
Isto se torna imperativo se queremos
evitar manipulacBes e mal-entendidos.
Se a educacdo também trabalha com a
transmissdao dos conhecimentos, visa,
muito mais que a producao de técnicos,
a formacédo de cada um na relagdo com
o0 outro.

As sociedades democraticas baseiam-
se na deliberacdo e concedem especial
atencdo ao conhecimento, ja que para
debater é necessario saber. E isto, ha
muito, Aristételes ja havia ensinado na
sua Etica a Nicbmano.

Esta primeira situacdo de conflito
implica imediatamete uma segunda:
as pessoas devem ser inseridas numa
certa tradicao viva. Mas como ha va-
rias tradigcbes numa mesma época, e
no mesmo mundo ocidental, é preciso
fornecer, ao mesmo tempo, o utensilio
critico para escolher. Dai decorre um
terceiro conflito possivel, isto é, a ne-
cessidade, por um lado, de ter convic-
¢cOes e de se manter firme em alguma
delas e, por outro lado, de preservar
uma abertura tolerante a outras posi-
cOes diferentes da sua. Isso s6 é possi-

SETEMBRO 2003

vel se estabelecermos uma distin¢édo
entre o sentido e a verdade. Cada um
de nés deve ser capaz de reconhecer
um sentido a posicdo adversa, embora
a verdade suponha uma convicgdo. E
ndo é simples ter de distinguir entre as
duas: admitir que aquilo que o0s outros
dizem tem um sentido, mas que noés
ndo aderimos, permanecer firme numa
tradicdo, sabendo que existem outras,
manter convicgbes pessoais, a0 mes-
mo tempo em que escutamos o0 que
ndo é nosso. Esta ética do ouvir é tam-
bém uma heranga da Grécia, da qual
Somos receptores.

Um minimo de consenso é necessa-
rio para que uma cidade exista. Se con-
seguimos viver em conjunto apesar de
tudo, é porque as nossas multiplas tradi-
¢des ndo podem evitar entrecruzar-se
em pontos que se tornam espagos Co-
muns. E preciso estar atento a estes
pontos de cruzamento e provocar os lu-
gares de reencontro, pois as tradi¢des de
pensamento ndo sdo unicamente confli-
tuosas. Criam também bens comuns.
Isto fez a tradicdo grega. E isso que a
educacao deve reforcar.

Um meio para alcancar tal objetivo
consiste em ousar falar daquilo que di-
vide 0s contemporaneos para 0s posi-
cionar face as alternativas. Socrates deu-
nos o primeiro exemplo desta atitude. A
iniciagdo as herangas culturais, e ai entraa
historia da filosofia, € importante posto
gue nao pode haver instancia critica se
ndo houver um enraizamento. O juizo
critico ndo pode funcionar no vazio. O
alimento para tal juizo é dado nas insti-
tuicdes apropriadas de ensino.

Podemos entender, assim, que a fi-
nalidade Ultima da educacéo é a de
revogar as separacOes. Essa aposta re-
presenta a linha de esperanga que
atravessa as situacfes conflituosas. E
essas situagOes sdo negociaveis. Pri-
meiro, porque elas produzem rejei¢des
comuns e, depois, porque se podem
colocar sob um horizonte de reconci-
liacdo. Podemos acreditar que existe
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um ponto de convergéncia num hori-
zonte de humanidade comum, o qual
seria 0 ponto de fuga de todas as histé-
rias particulares? Em caso afirmativo,
estaremos aceitando a existéncia de
uma certa fraternidade subterranea
dos adversarios que nos permitira vi-
ver as situagOes de conflito, para além
de qualquer ceticismo. Essa “fraterni-
dade”, foi a Grécia que nos deu.
Como sabemos, musiké era como 0s
gregos chamavam o aspecto da ativida-
de educativa que se contrapunha agjm-
nastiké, 0 aprimoramento fisico. Seria,
assim, o conjunto de conhecimentos
que levaria ao aprimoramento intelec-
tual. Muito trabalhar conceitualmente,
muito pesquisar, recolher dados e anali-
ses, tudo isso poderia ser reduzido a um
ensinamento para la de antigo: “nunca
se abalam os généros da musiké sem aba-
lar as mais altas leis da cidade”.33 Ecoa
da Grécia: ndo ha problema politico
cujas raizes ndo estejam na educacao.
Quanto tempo mais levaremos até verda-
deiramente assumirmos esse legado? *

Notas

11986, p. 4-5.

2 Cf. Op. Cit, p. 4-5.

31987, p. 88.

4 Op. Cit., p. 121.

5 Cf.1986, p. 51-88.

8 Cf. Idem, p. 146-149.

7 Cf. HEGEL. Op. Cit., p. 87.

8 Cf. JAEGER. Op. cit., p. 3.

9 Idem, Ibidem.

10 Op. cit., p. 5.

11 GRISWOLD, C. 1988.

12 Platédo, como é bem conhecido, praticou a
filosofia por mais de quarenta anos e os
seus maiores estudiosos dividem sua obra
entre didlogos socraticos, com exposi¢oes
da pratica socratica da maiéutica, os dialo-
gos intermediérios, que, de forma generali-
zada, apresentam o pensamento de Platao

em sua forma de "antropologia mitica",
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cuja maior representacdo conceituai é a te-
oria da reminiscéncia e suas explicacbes
miticas, e os didlogos chamados l6gicos, que
sdo aqueles que, a partir do Parménides,
Platdo busca uma gnosiologia baseada em
recursos l6gicos como a synagogé (reunido)
e diairesis (divisdo) sem recorrer tdo acentu-
adamente as narrativas miticas explicativas.

13 Memoraveis IlI, 9.

14 Cf. IRWIN. Op.cit., p.19. Ressaltamos isto
porque, no Politico, esta é uma pratica do
Estrangeiro de Eléia, pratica esta que, como
vimos, aponta para um conhecimento alcan-
cado metodicamente e onde a compreensao
dos participantes é trabalhada mutuamente.

15 Cf. ARISTOTELES. Met. 987 bl-4. Nesta
passagem Aristoteles afirma que Soécrates
busca o "universal" e que ele quer construir
um conhecimento “cientifico" (epistéme)
acerca das questdes éticas e que por isso
buscava as definicdes. Nos An. Post. 93 b-
94 a, Aristételes trabalha a distingéo entre
defini¢des reais e definicdes nominais. No caso
de Socrates, é procurada a definicdo real. A
este respeito Cf. IRWIN. Op. cit., p. 27 ss.

18 ROMEYER-DHERBEY. p.45.

1729 d ss.Traducdo por BRUNA. 1987, com
modificagdes. (Nosso grifo).

18 Cf. GUTHRIE. 1978, p.231 ss.

*>TELOH, 1981, p.34.

20 Cf. GUTHRIE, 1962, p.164.

21 a Curacién pela palavra en la Antiguedad
clasica Madrid, 1958, p. 155-197; Apud
OLIVEIRA, 1981, p. 85 nota 21.

22261 a-b e 271 c-d.

23 Segundo MITTELSTRASS, 1988, p.127."é
iSso que constitui o carater socréatico e ag-
néstico dessa forma de dialogo."

24 Cf.TELOH.Op. Cit., p. 61.

25 ldem, Ibidem.

2% Cf. JAEGER, 1986 p. 373-4.

21 JAEGER, 1986 p. 374.

28 Cf. XENOFONTE, Op. cit., II, 1, 6. H& outra
ocorréncia, por exemplo, em 1,2, 24. Mas, ai,
esta sendo feita uma critica a Alcibiades que
descuidara-se dos exercicios que lhe eram
necessarios.

29 Cf. BAILLY, 1989.

30 GOULD, 1955, p.111-2. Eupsychia é tradu-

zida por BAILLY, como "seguranca, cora-
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gem". A compreensdo amplia-se quando
sabemos que o sufixo eu traz a idéia de
"bem, bom, boa".

31 JAEGER. Op. Cit., p. 379.

32 Republica 485.

33 PLATAO, Republica 424 c.



O TRAGICO COMO

MOLA QUE TENSIONA

O PENSAR
Maria de Fatima dos Santos

Tragédia e filosofia

Filésofos pré-socraticos

(séculos VIl aVa. C.)
Tales (635-546)
Pitdgoras (582-497)
Parménides (540-470)

Primeiras apresentagdes das tragédias
gregas (meados do séculoVa.C.)
Ospersas (472)
Sete contra Tebas (467)
Prometeu acorrentado
Oréstia (458)
Edipo rei (420)

Inicio da filosofia
(séculosValVa. C))
Socrates (470-399)
Platio (428-347)
Avristoteles (384-321)

ue afilosofia grega influen-
cia todo o pensamento
ocidental é quase um lu-
gar comum. Assim como
esta nos compéndios de

noticia das tragédias gregas - uma
manifestacdo cultural que influenciou
todo o mundo ocidental tanto quanto
a filosofia.

A filosofia nasce em meio a efer-
vescéncia da cidade grega, no seio
de um povo que obtinha imenso
prazer na vida coletiva, nos debates,
nas apresentacOes publicas de idéias
e encenagles teatrais. O surgimento
dos pensadores e dos fildsofos assim
como as primeiras apresentacdes de
gue se tem noticia das tragédias ndo se
interpenetram por acaso.

O pensamento racional, que ofusca
0 que lhe antecede e cobra delimita-
¢Bes, fundou a divisdo mito/pensamento
racional, assim como promoveu, na mo-
dernidade, a delimitacéo ciéncia/ideo-
logia. Delimitagdo aparentemente pa-
cifica no primeiro caso, polémica no
segundo, a razdo parece se investir de
forca em momentos especificos, em
épocas especiais. Parecem ser essas
épocas de vacilagdo, ora de certezas es-
tabelecidas fora do homem, ora de sua
relacdo com Deus, enfim, épocas de
luto das certezas anteriores. Epocas de
mergulho do homem em sua tragica
interioridade.

O tragico, para Jean-Pierre Vernant,
traduz a consciéncia dilacerada, o sen-
timento das contradi¢des que dividem
0 homem contra si mesmo. A encena-
¢do tragica, essencialmente diferente
da tradicdo mitica, acentua “aspectos
da experiéncia humana até entdo des-
percebidos; marca uma etapa na forma-

histéria do conhecimentgiogde romem interior, do homem

filoso inicia com SOcrates e é
antecedida pela ruptura que os cha-
mados fildsofos pré-socraticos promo-
veram com 0 pensamento mitico, o
enigma e a adivinhacdo, instaurando
0 pensamento racional. Mas o sur-
gimento de pensadores e filésofos
nesses trés ou quatro séculos decisi-
vos para a histéria da humanidade in-
terpenetram-se no tempo com as pri-
meiras apresentacdes que se tém

como sujeito responsavel”.!

As tragédias eram apresentadas nos
concursos tragicos que ocorriam durante
as festas de Dioniso, deus cujo culto en-
volvia a busca de uma loucura divina,
de uma possessao extatica que esfuma-
va as fronteiras da ilusdo e da realidade,
desterrando de si mesmos aqueles
gue o cultuavam. Dioniso € um deus
bastante adequado para presidir um
novo espago, 0 espago do imaginario,

SETEMBRO 2003

do artificio na cultura grega.

As encenacdes das tragédias mo-
bilizam os cidaddos de Atenas. Seu
contetido versa sobre um mito apre-
sentado de forma totalmente nova.
Vernant toma como encaminhamento
de um debate o contetido da tragédia:
“Esse debate entre o0 passado do mito e
0 presente da cidade se exprime muito
especialmente na tragédia por um en-
caminhamento do homem enquanto
agente, uma interrogagdo inquieta
sobre as relagdes que ele mantém com
seus proprios atos”.

Tragédia e ruptura

A tragédia ndo se constituiu apenas
como algo original em seu género,
nem se limitou a um tipo, mesmo que
genial, de encenacdo. Encarna algo
que transcende as questdes relativas
a cidade e sua origem e a democracia
ateniense. Expressa as vacilagdes e as
davidas do homem. Género cuja linha
de continuidade os helenistas nédo
consideram possivel tracar, a tragédia
é uma ruptura com as manifestacdes
culturais que historicamente a prece-
deram, a epopéia e a poesia lirica. Esta
colocada dentro do debate juridico,
mas ndo é uma expressao dele, pois 0
homem que em si préprio vive esse
debate é coagido a fazer uma escolha
definitiva, orientando sua agcdo em um
universo ambiguo onde jamais algo é
estavel e definido”.

O heroi, na tragédia, delibera con-
sigo mesmo e escolhe a melhor forma
de agir, mas é surpreendido por aquilo
gue é desconhecido. A tragédia expde
a fronteira na qual os atos humanos
revelam seu verdadeiro sentido, ar-
ticulado a um designio divino. Em
esséncia, questiona o herdi mitico,
problematiza-o. E um novo olhar,
olhar do cidaddo sobre o mito.

Esse dein6s é “agente e paciente
ao mesmo tempo, culpado e inocente,
ltcido e cego, senhor de toda natureza
por seu espirito industrioso, mas inca-
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paz de governar-se a Si mesmo... cujo
sentido verdadeiro (do ato) o ultrapassa
e a ele escapa, de tal sorte que ndo é
tanto o agente que explica o ato, quan-
to o ato que, revelando imediatamente
sua significacdo auténtica, volta-se con-
tra 0 agente, descobre quem ele é e 0
que realmente faz sem o saber”.3

Ruptura essencial com o que lhe é
anterior, encenacao apaixonante e re-
volucionéria de um contetdo até entéo
estavel e incapaz de despertar questio-
namentos, a tragédia permanece no
mundo grego por apenas um século.
Sucedendo a epopéia e a poesia lirica,
a tragédia apaga-se quando “triunfa a
filosofia™ 4

As explicagdes miticas, o herdi miti-
co e as determinacdes que o transcen-
dem sdo as questdes problematizadas
pela encenacéo tragica. A vertigem,
que a tragédia cria, engolfa o homem e
problematiza as certezas anteriores.

A tragédia inclui-se no debate do
século V a. C. sobre 0 homem e sua
autonomia. Debate que, desde entdo,
assumindo formas diferentes, tem
impelido tal como uma mola que,
tensionada de tempos em tempos,
movimenta o pensamento humano.
Naquilo que se pode chamar de pers-
pectiva tragica, “o homem e sua agao
se perfilam...
ndo comportam resposta, enigmas

como problemas que

cujo sentido estd sempre por deci-
frar”. 5

O movimento filos6fico posterior a
tragédia ndo seria, entdo, consequén-
cia desse debate? N&o pretendia a fi-
losofia trazer respostas sobre o mundo
das esséncias e da razdo e da possibili-
dade de bem se conduzir por ela? Ndo
seria a filosofia uma resposta a vacila-
¢do do sujeito tragico apresentado nas
festas dionisiacas? N&o seria a filosofia
tentativa de dar destino a angustia e a
incerteza criadas pelo ambiente tra-
gico? N&o buscaria 0 homem conhe-
cer para, de posse de idéias sobre o
funcionamento do mundo, caminhar
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com seguranca e firmemente atado
a essa sua qualidade, o pensamento
racional?

A filosofia, busca amorosa da verda-
de, tem em Sécrates um marco inaugural.
Usando da ironia e da maiéutica, o fildso-
fo destroi e reconstroi o saber. Por per-
guntas e obje¢des pretendia conduzir o
homem a falar por si a verdade contida
em sua proépria alma. Seu discipulo,
Platdo, desenvolve a maiéutica e assen-
ta as bases para o filosofar sistematico
posterior. A doutrina de Platdo é decisi-
va para a filosofia ocidental. Desloca-se
da consideracéo do sensivel para o mun-
do das idéias. O conhecimento comeca
na experiéncia do mundo sensivel, mas
ndo se refere a esse. E, na verdade, uma
elevagdo da alma espiritual a esfera
do supra-sensivel, sendo assim uma
purificagdo para chegar a visdo (teoria)
puramente intelectual das esséncias
imateriais. O verdadeiro conhecimen-
to, a epistéme, ¢ aquele no qual a razdo
ultrapassa o mundo sensivel.

Avristoteles sistematiza a contribui-
¢do dos filésofos que o antecederam
e procura estabelecer um dominio
sistematico rigoroso do saber. Autor
de uma filosofia vigorosa, Aristoteles,
diferentemente de Platao, abre-se aos
fendmenos empiricos.

O mundo aristotélico ndo se divide
entre o sensivel e o espiritual. O cos-
mos é unificado como acgdo do espirito
e da matéria. No centro da ordem e do
movimento desse mundo esta Deus
como pensamento que se pensa a Si
mesmo. Em sua cosmologia a Terra é o
centro. Esférica. Imovel.

Bastante (til aos objetivos da Igreja
Catolica, que se torna hegemdnica com
a decadéncia do império grego, a cos-
mologia aristotélica impde-se, entdo,
por séculos a fio e por toda a Idade
Meédia. E no Renascimento que essa
estatica cosmologia é questionada por
Giordano Bruno, com consequéncias
fatais. A discussdo sobre o movimento
do céu iniciard na Terra uma nova ten-
séo da mola tragica.
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0 contexto do surgimento da
filosofia de Descartes.

0 Renascimento como nova
tensdo da mola tragica

A filosofia de René Descartes (1595-
1650) surge em um contexto histérico
em que pensadores como Giordano
Bruno, Copérnico e Galileu Galilei
j& haviam questionado o pensamento
aristotélico. Promove mudancas signi-
ficativas na estrutura do pensamento,
estabelecendo uma espécie de fonte
em que bebem o racionalismo e o
empirismo. Ponto de inflexdo que
estipula que a verdade esta na cons-
ciéncia, chegando-se a ela pela razéo
ou pela experiéncia. Ao mesmo tempo
viceja em seu pensamento o ideal do
platonismo de busca da verdade, da
universalidade e da identidade. E de
uma natureza humana, de uma essén-
cia universal que Descartes fala.

Mesmo que a questdo do sujeito,
ou melhor, da subjetividade estives-
se colocada em todo pensamento
influenciado pelo platonismo, é em
Descartes que ela é problematizada:
“Diante da incerteza quanto a reali-
dade do mundo objetivo, ele afirma
a certeza do cogito™.6 Mas com um
detalhe importante; na maxima cogito
ergo sum, 0 acento se faz sobre o cogito
e nao sobre 0 ego.

A afirmacdo de Descartes é radical e
busca afirmar, sem vacilagéo, a possibili-
dade de o homem conhecer a verdade.
Parece curioso que tenha tal empreen-
dimento partido de um temor colocado
de forma tdo singular por Descartes:

Alimentei-me de letras desde minha infan-

cia, e devido ao fato de me terem persuadi-

do de que por meio delas podia-se adquirir
um conhecimento claro e seguro sobre tudo

0 que é (til avida, tinha extremo desejo de

apreendé-las™.7 Isso é o que Lacan, descul-

pando-se por tomar um extrato biografico
de Descartes, localiza como 0 motivo do
filésofo para empreender sua filosofia.

Lacan8 retoma a passagem, tomando-a



como se segue: “tenho extremo desejo de
aprender a distinguir o verdadeiro do falso
para ver claro em minhas acfes e caminhar
com seguranga nessa vida.

De um temor singular, Descartes
empreende um esforco filosofico que o
transcende. E sua “ambicao é univer-
sal; seu alvo é construir uma doutrina
gue baste a pratica da vida terrestre e,
como o afirma em muitas passagens,
que nos permita atingir a felicidade”.9

Mas ao procurar 0 bem que procura
0 cidaddo comum, Descartes chega
ao bem maior que permeou varios sé-
culos de filosofia e ciéncia: a razdo. E
esta prima inteira em seu pensamento.
Afirmacdo da razdo, ndo como uma das
possibilidades de conhecer, ser e es-
colher, mas como a forma legitima de
conhecimento.

0 malin génie de Descartes e 0
daimon dos gregos

A hipotese de um malin génie condu-
zindo o esforco de aquisi¢do do conhe-
cimento é introduzido como terrivel
possibilidade. O universo da ciéncia
poderia, por sua ingeréncia, “nada
mais ser que uma ficcdo, uma criacéo
apenas subjetiva, um sonho”.10 Susto
indtil, o objetivo do filésofo com isso
é, por deducdo, afirmar a supremacia
da razdo. N&o passa mais que o tempo
de um passo indagando se o homem
de ciéncia estaria entregue a seu dese-
jo. A uma pergunta profunda que po-
deria levar a novas possibilidades de
guestionamento, Descartes responde
rapida e radicalmente. Aventa a paixdo
para desterra-la definitivamente.

O malin génie de Descartes ndo con-
centraria toda a tenséo e incerteza na qual
o0 mundo e a filosofia na época de Descar-
tes estava imersa? Nao encarnaria, diabo-
licamente, o desamparo ante a impossi-
bilidade de conhecer a verdade? N&o se
pode esquecer que o pensamento que lhe
antecede nao é nada alentador. Tempo do
ceticismo de Montaigne, resultado de um

olhar que, ao perscrutar os homens, con-
clui pela existéncia unicamente de opini-
0Oes, e ao voltar-se para si mesmo encontra
apenas finitude e mortalidade. Tempo
também de ampliacdo de limites e abalo
da posicdo do homem no planeta Terra,
com as grandes navegacOes, € no univer-
so, com o heliocentrismo de Copérnico.
Tempo de renlncia a certezas anteriores
e até mesmo, como no caso do ceticismo,
de rentincia a qualquer certeza.

Descartes encarrega-se de recolocar
0 pensar na trilha segura da razdo. O
Renascimento no século XV havia, in-
comodamente, criado questionamentos
em varios campos. Mudavam-se pontos
até entdo estaveis, como o geocentris-
mo, o direito e a politica, e na filosofia
tornava-se possivel a radical e irbnica
mudanca de eixo expressa por Mon-
taigne.

Se a reforma, com suas caracteristi-
cas de cisdo da cristandade (cat6licos,
calvinistas, luteranos, anglicanos e ind-
meras seitas rivais), significava uma re-
jeicdo da autoridade papal decorrente
do abalo das idéias no campo da Igreja
e do Estado, pode-se, da mesma forma,
pensar que o racionalismo iniciado por
Descartes significa uma reacdo aos
produtos filosoficos do Renascimento,
como o ceticismo e a visdo do homem a
qual chega Montaigne. E deste tltimo
a passagem que se segue: “O homem é
a mais miseravel, mas a mais orgulhosa
das criaturas. Sua enfermidade inata é
o orgulho. Se sente superior ao resto da
criagdo e, sem duavida, a distancia que
o0 separa do animal ndo é tdo grande
como ele imagina”.

A Igreja, todo o sistema de autori-
dade envolvido na atividade do pensa-
mento que referendava a existéncia de
Deus, ja ha algum tempo vinha sofren-
do abalos. A supremacia do homem,
ora estabelecida por ser a criatura feita
a imagem e semelhanca de Deus, ora
por ser um ser pensante, seguiria de
bom grado novo caminho se este lhe
fosse mostrado. Descartes ilumina no-
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vamente o0 caminho a seguir. A razdo
prima inteira em seu pensamento. Sua
maxima - penso, logo sou - enfeixa
tudo que é mais desejado: razdo, certe-
za incontestavel, dominio. Afirmagéo
da razdo como possibilidade de conhe-
cer, ser e escolher, como a Unica forma
legitima de conhecimento.

A mola tragica, distendida na filoso-
fia de Descartes e encarnada no malin
génie, ¢ muito semelhante ao daimon
que Vernantll aponta como um dos
termos de constituicdo do heréi tra-
gico. A diferencga é que, na tragédia, a
davida (ou a constatagdo da ambigui-
dade da condi¢do do homem) perma-
nece incomodamente em aberto.

Descartes retoma a tensdo do ques-
tionamento das forgcas que regem a
subjetividade humana, tempo suficien-
te para que a resposta se anuncie, e sua
filosofia e método se encarregam de
fornecé-la. Ao malin génie, contrapde,
muito adequadamente para a época,
Deus e sua bondade, a qual lhe possi-
bilita afirmar o que é a pedra inaugural
do edificio da ciéncia contemporanea: a
evidéncia é o critério de verdade.l

Descartes suporta o desafio da du-
vida que transpassa a atmosfera de sua
época: aceita-a e combate-a com suas
proprias armas. A resposta ao questio-
namento do homem e as determina-
¢oes de sua subjetividade € a razéo.

A subjetividade plena, ou melhor, a
que toma em conta a questdo do de-
sejo, é retomada na filosofia de Hegel,
que acredita ser o desejo responsavel
pela génese do humano. N&o ¢ a razdo
aquilo que torna o individuo humano,
mas o desejo. O homem ¢ efeito do
desejo. O eu é constituido pela nega-
¢do do objeto desejado, do ndo-eu.

Mas a filosofia de Hegel s6 serve ao
proposito de pensar a dimensao tragica
da experiéncia humana quando informa
a psicanalise. A época de seu surgimen-
to, estabelece-se num veio de discussao
filosofica que ja ndo se constituia na
corrente principal do pensamento da
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época (século XIX), dominado pelo
ideario cientificista. Impera a certeza do
cogito, € consciéncia e subjetividade sdo
tomadas como a mesma coisa.

Essa certeza opera como motor de
pensamento cientifico, e este é consi-
derado como uma posic¢éo privilegiada
em relacdo aos outros saberes.

O sujeito continua sendo pensado,
problematizado pela filosofia, mas é na
ciéncia que sua “auséncia” tem peso
de demarcacéo.

A ciéncia até o final do

século XIX

No Renascimento, a idéia de um co-
nhecimento baseado na autoridade é
guestionada, e o0 abalo da autoridade
papal muda o mundo com o apareci-
mento do protestantismo e suas varias
correntes e a consequiente destruicdo
da unidade religiosa. O mundo aristo-
télico esfuma-se. A fé caminha para o
seu destino de ser contraposta a razéo, a
davida se contrapde ao dogmatismo.

Com Descartes, a divida metddica
funda um procedimento que passa a
ter um lugar privilegiado na histéria
do conhecimento, e 0 método passa a
ser forma de demarcacéo do que pode
ser considerado conhecimento legiti-
mo. Separando especulacéo, ideologia,
conhecimento pré-cientifico.

O século XVIII vé emergir uma
parceria extremamente proficua. A
revolucdo industrial injeta e obtém
energia das descobertas e avancos das
ciéncias da época. O mundo muda de
aparéncia. Estabelece-se uma relacéo
muito préxima entre descobertas e a
tecnologia que ela possibilita, e se es-
tabelece uma profunda interferéncia
sobre o cotidiano dos homens. Ciéncia
e tecnologia ofuscam, com suas infini-
tas possibilidades e inegavel efetivi-
dade, qualquer outro saber que tente
emergir. E se tornam paulatinamente
0 modelo legitimo da forma de conhe-
cer. O método utilizado pelas cién-
cias naturais torna-se, entdo, o “mé-

HUMANIDADES

todo cientifico”.

O movimento positivista retoma a
linha desenvolvida pelo empirismo.
Segue na esteira daqueles que aprovei-
taram a critica feita por Kant a metafisi-
ca, no século XVIII.

As afirmacgOes aprioristicas sobre
a realidade ndo tém nele espago, e 0
positivismo considera que “é impossi-
vel conhecer a constituicdo e as leis do
mundo real através da pura reflexao e
sem qualquer controle empirico™.”3

A filosofia, nesse momento, é des-
locada para um lugar secundario em
relacdo ao veio principal do conheci-
mento que serd, na época contempo-
ranea, aquele com legitimidade para
falar sobre os objetos e 0 mundo que
cerca 0s homens.

Até mesmo a filosofia se especifica,
passando a se deter nos problemas da
linguagem, realizando investigagdes
sobre a ldgica e a epistemologia. Passa
a ocupar-se dos enunciados e dos con-
ceitos cientificos. Seu desenvolvimen-
to caminha em uma espécie de apli-
cacdo dos preceitos de rigor da
ciéncia a filosofia. Tem lugar, entédo, o
Circulo de Viena e seu desenvolvimen-
to, a filosofia cientifica.

Depura-se o conhecimento e o
objetivo do estudo ndo é mais apenas
a metafisica, mas a linguagem, o dis-
curso. Diz-nos Stegmuller: “Segundo
0 moderno empirismo, a filosofia me-
tafisica ndo fracassa apenas em virtude
da falta de comprovacgdo empirica das
sentencas metafisicas, mas fracassa
também em virtude da insolubilidade
do problema da comunicacao relativa
a conceitos metafisicos”.'4

Em sua busca de delimitacéo, o pen-
samento cientifico investe em depurar-
se. Depura-se 0 método de obtencédo de
conhecimento, depura-se a linguagem.
De alguma forma essa é a delimitacdo
a que assistimos desde Descartes. Com
a matematica e a experimentagao, o
homem tenta se afastar do engano, e,
em decorréncia, daquilo que se imbrica
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necessariamente no engano: o desejo.
Em busca de certezas exteriores a essa
condi¢cdo humana, o homem perse-
vera na procura de um conhecimento
legitimo. Na época contemporanea, o
conhecimento cientifico. Mundo de
certezas, de calculos, de provas e refu-
tacOes. Talhado para tentar abolir aquilo
gue parece mais assustar 0 homem mo-
derno: o imprevisivel, o desejo, o0 que é
vedado a razéo dominar.

A refutacdo como critério

Um novo pensador, influenciado pelo
Circulo de Viena, surge como expoente
na questdo dos critérios de consideragao
da verdade do discurso. Karl Popper ndo
mais aceita como critério 0 acimulo de
evidéncias comprovando o discurso ou
teoria em questdo. Inverte o critério, o
qual deixa de ser a busca de evidéncias
de comprovacéo e passa a considerar a
refutacdo como aquilo que faz de fato
0 conhecimento caminhar. A especifi-
cacdo da hipotese, sua verificabilidade
e a refutagdo de partes do enunciado
possibilitam novas hipoteses mais
especificas e um efetivo aumento do
conhecimento. Com seu critério, a
ciéncia procura escapar aos problemas
que a inducgdo colocava. Para esse autor,
a idéia de assentar enunciados gerais
sobre observagdes acumuladas de casos
especificos era uma operagao psicoldgi-
ca em vez de ldgica.

Segundo Popper, os enunciados
cientificos sdo os Unicos que condu-
zem a conhecimento seguro e certo,
e isso se deve ao fato de estarem as-
sentados em evidéncia observacional
e experimental.

Como se pode notar, o esforco per-
manece sendo o de escapar da subjeti-
vidade e estabelecer um critério capaz
de fornecer conhecimento seguro e
objetivo.

Desde o final do século XIX, o
esforco de depuracdo do campo cien-
tifico se sofistica nas vertentes imbri-
cadas da filosofia da linguagem e da



epistemologia.

Assim, conhecimento e questfes
relativas ao sujeito e a possibilidade
do conhecer vao ganhando certa in-
dependéncia. E o progresso cientifico
langa sua expectativa sobre o método
das ciéncias como forma de obtencéo
de conhecimento seguro. Consagra-se
0 método como critério de demarcagao
entre ciéncia e ndo-ciéncia.

Ao enfocar o0 método, cria-se a so-
lugdo perfeita de um questionamento
ingrato, o do imbricamento entre o su-
jeito que conhece e o conhecimento.
Esse imbricamento, toda vez que se
apresenta, exige um esforgo politico,
fdosofico ou cientifico para ser neu-
tralizado.

Mas tinha seus dias contados mes-
mo essa solucdo de considerar como
capaz de fornecer de conhecimento da
verdade unicamente a disciplina que
utiliza 0 método cientifico. E ao final
do século XIX, a mola tragica volta a
tensionar-se. Agora na ciéncia.

Sua forca acumulada faz vibrar uma
area até entdo considerada mera aplica-
¢do de descobertas clinicas observaveis
da doenca mental, estabelecendo um
novo questionamento da subjetividade
humana. Ao colocar em cena a questao
da consciéncia como qualidade em um
psiquismo que comportava uma parte
inconsciente, Freud vai além de seus
proprios objetivos de criacdo de uma
ciéncia do psiquismo humano.

Negada por seu fundador como saber
especulativo, a psicanalise é duramente
rechagada pela psiquiatria desde seu
inicio. Em contrapartida, estabelece-
se como pratica clinica delimitada
com grande influéncia sobre o pensa-
mento contemporaneo. A existéncia
do inconsciente é inegavelmente uma
aquisi¢do incorporada ao cotidiano dos
individuos do século XX.

Nascida de uma demanda delimi-
tada, a resposta da psicandlise, que
se esperava fosse capaz de aplacar ou
mapear o irracional, ndo se efetivou.

E sua difusdo posterior pareceu uma
ironia. Vinda para aplacar, reverbera
em harmonia com a mola tragica e di-
funde sua energia para outros campos
da vida cotidiana.

Contemporaneo de Freud, um pen-
sador capta a tensdo de seu tempo e
marcha munido de idéias ao lugar onde
elas o levam. Trata-se de Nietzsche.
A condicdo tragica do homem néo era
estranha a esse pensador, o qual afir-
mava: “Cada individuo deve assumir
total responsabilidade por suas préprias
acdes num mundo sem Deus”.

0 radicalismo de Nietzsche

Mas o que poderia reintroduzir no
pensamento a condicdo tragica do
homem, nessa época de legitimidade
do pensamento cientifico? Uma teoria
que, nascida da mesma ambic&o racio-
nal de seu tempo, se defrontasse com
0 desejo humano e sua forca.

Assim, a psicanalise teve maior
influéncia sobre 0 mundo moderno do
que a filosofia de Nietzsche.

Apesar de responder a convocagdo
que os questionamentos de seu tempo
faziam, Nietzsche ndo pbde ser ou-
vido. Os fil6sofos ndo gozavam mais
do prestigio necessario para serem
convincentes aos olhos dos mortais
comuns. O cientista, esse ser ado-
rado como um deus, ja era o grande
personagem capaz de influenciar o
pensamento da humanidade. Assim, o
radicalismo de Nietzsche so teve efei-
tos sobre ele proprio. Mergulhado em
uma solitaria e angustiante vertigem
filoséfica, enlouquece. Enlouquece
por ser mais licido que os homens para
0S quais escrevia e pelos quais tentava
inutilmente se fazer entender.

A psicanalise como resposta

Sigmund Freud, racional por excelén-
cia, metédico ao extremo, de rigida
formacgdo médica, cuja Unica intengdo
era fugir da “especulagdo” e construir
uma ciéncia consubstanciada na prati-
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ca, tornou-se entdo o homem que, no
passo seguinte da historia, serviu como
instrumento do novo acionamento da
mola tragica.

A psicanalise nasce no século XIX
como resposta aplacadora do século se-
guinte a questao da loucura. Vem para
tentar chegar a razdo do irracional. Para
explicar a loucura humana.

Segundo Herrmann,l5 “a psicana-
lise foi chamada a operar no sentido
da racionalizacdo completa do mundo
humano”. Freud respondeu a crise
de uma humanidade que teria feito o
mundo a sua semelhanga. Mas a desco-
berta do inconsciente transcendeu em
muito ao objetivo. Difundiu-se para
outros campos da cultura e para a arte.

O homem colocou-se fora do reino
natural. Ser cultural por exceléncia, o
homem constréi o0 mundo “a medida
humana”. Lugar onde possa se sentir
em casa. Alguns de seus produtos,
como a idéia cientifico-tecnoldgica,
possuem extrema habilidade para pro-
duzir mudancas e permitir o controle e
a apropriacdo do mundo. Consegue isso
de forma tdo efetiva que torna secun-
darios os outros saberes e praticas hu-
manas existentes, e obriga-os a ocupar
um lugar fora do veio principal de aqui-
sicdo do conhecimento. A psicanalise
estaria entre esses saberes secundarios,
ao lado de outras idéias proscritas, e seu
fundamento desde sempre esteve no
rol do saber humano. A atividade in-
terpretativa seria 0 fundamento, a idéia
formadora da psicanalise. Herrmann
assim o expressa: “Ela (a idéia forma-
dora) tem parentesco com a conversa
comum, pois, como esta, &€ uma fungao
dialogai, isto é, sua produgéo de conhe-
cimento estrutura-se sobre as posi¢des
relativas dos interlocutores e somente
ocorre por acdo de presenca, requeren-
do o embate vivo das subjetividades
em questao”.

Tal idéia formadora sempre esteve
no mundo, ora nos precursores da
medicina psicoldgica, ora nos rituais
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de magia, ora na solugdo de enigmas,
ou nos intérpretes das palavras ora-
culares. Mas, para Herrmann, outras
condi¢cdes, na segunda metade do
século XIX, tornar-se-iam capazes de
deflagrar uma surpresa para 0 mundo
humano. Trata-se do rompimento
com a natureza que a vida nas cidades
implica para 0 homem. As producfes
humanas quase que se independenti-
zam de seu criador, dando a impresséo
de terem vida propria. O homem passa
a ser operador da maquina; a economia
passa a se fazer além ou aquém do
homem, determinando-o em grande
medida. A comunicac¢do cria mundos
quase ficticios e é pratica comum a
desconfianga desta ou daquela infor-
macdo veiculada, além do modela-
mento ideoldgico da opinido publica.
A ficgdo antes restrita, invade a casa do
cidadao comum, constituindo com fre-
guiéncia uma vida paralela que cumpre
o0 lugar de véalvula de escape de um
cotidiano insuportavel.
Evidentemente, nem tudo isso
esta presente desde o século XIX,
tratando-se de desenvolvimentos que
servem para ilustrar o caminho que a
superagdo da natureza tomou. A tec-
nologia torna possivel o inimaginavel
pouco tempo atrds. E tomando uma
das possibilidades que nosso conheci-
mento tornou possivel, pode-se exem-
plificar aonde nos leva o processo de
reconstrucdo do mundo empreendido
pelo homem. Trata-se da possibili-
dade da explosdo do planeta pelos
artefatos nucleares. Usando-se tal
imagem, fica mais facil compreender
0 que se quer dizer com a afirmacgéo
de que o conhecimento posto a ser-
vico do homem trouxe a tona o vazio
que lhe é central. Como diz Herr-
mann, “o reflexo desse paradoxo na
vida cotidiana reside em que, quando
imergimos completamente num meio
de nossa criagdo, comegamos a per-
der a nocdo de autoria, sentimo-nos
produzidos por forcas incompreen-
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sfveis, incontrolaveis, sobretudo ina-
creditaveis’6. E o descomedimento
do homem que vem a tona, que se
expressa como centro de seu projeto.
Tal como Edipo, o homem vé-se no
ato cometido, e o sofisticado conhe-
cimento que vai dar origem a bomba
atdbmica revela a irracionalidade que
subjaz a razdo. Nao se pode negar
que a razdo exista, pois que o homem
construiu um mundo inteiro baseado
nisso. Mas 0 homem ja ndo tem muita
segurancga de onde ela esta e corre
em busca do especialista. Vai-se ao
psicanalista como se ia consultar os
oraculos.

E preciso ressaltar que as ciéncias
fisicas ndo construiram um mundo que,
por seus excessos, tornou-se desuma-
no. A contradicdo sempre esteve la. O
homem moderno olha-se como o hero6i
tragico e constata que nada ha de exte-
rior, de designio divino, a explicar sua
desgraca. Todos os dados ali estavam.
O homem é a sua desmesura.

Essa crise, que Herrmann denomina
“crise do cotidiano”, encontra-se , para
0 autor, em agdo na Europa desde a
segunda metade do século XIX. A
ela se soma a crise do préprio pensa-
mento cientifico. A casa do homem
corre perigo, e nada ha o que possa ser
encontrado fora dele para consertar e
impedir o infortinio. Mas o homem
ndo se conforma com semelhante
paradoxo e raciocina da forma que
lhe deu tantas alegrias. Se ha algo fora
da medida, deve ser dimensionado,
classificado e tratado. Os crimes, a
irracionalidade, os desajustes sociais
que o homem exibe tornam-se obje-
to de estudo e, junto com a loucura,
esperam uma resposta providencial da
ciéncia. Nesse momento, a psicanalise
passa a ter lugar ndo mais como proce-
dimento vivo em outros saberes, mas
como conhecimento passivel de fazer
parte do veio principal de aquisi¢do de
conhecimento.

Mas a psicanalise produz, nesse
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mundo ainda perplexo pelo vazio
irracional (a desconstru¢do do mundo
que o desenvolvimento tecnolégico
evidenciou), uma nova perplexidade: a
regra de constru¢do do mundo humano
ndo é da ordem da racionalidade. O
caminho que a humanidade toma em
seu desenvolvimento revela o mes-
mo que a encruzilhada da estrada de
Edipo rei, 0 mesmo que o caminho de
purpura de Agamémnon: a desmesura
humana. O desejo anterior a razao.
Desejo que se entranha em tudo que
0 homem toma como seu e em mo-
mentos cruciais se apresenta como é,
sem limites.

A légica do inconsciente, a psica-
nalise o mostra, ndo se encontra so
no desviante. Apresenta-se no sujeito
normal. Mais do que isso, a conscién-
cia, motor e possibilidade do conheci-
mento, é apenas uma qualidade desse
psiquismo, que é fundamentalmente
inconsciente.

Freud ndo pretendia construir algo
que escapasse aos canones da ciéncia
de seu tempo. Mas a teoria morde seu
proprio rabo, e em vez de operar uma
racionalizacdo do mundo humano para
a qual foi chamada, a teoria psicana-
litica acaba por se colocar na situagdo
de morrer de seu proprio remédio.
Institui, sem o querer, um pensamen-
to incoercivel ao formato cientifico
que, de fora da casa da ciéncia, fica
incomodando. Tal como um convidado
inconveniente que depois de expulso
da festa atesta de forma barulhenta sua
auséncia da mesma.

O que se pode dizer é que 0 que a
psicandlise fez indubitavelmente foi
afirmar a tragicidade da existéncia
humana. Criou um debate poderoso
e cindiu o sujeito em dois: o sujeito da
consciéncia e o sujeito do inconscien-
te. E tal como na Grécia antiga, onde
a tragédia implicava toda a cidade, a
psicanalise criou uma nova concepcao
e retomou em um novo cendrio his-
térico muitas das idéias motoras do
pensamento grego e da humanidade.



Freud e a tragédia

Costuma-se dizer que era Totem e
tabu't Freud expde um mito. Sem du-
vida, a idéia de Freud é, tal como nos
mitos gregos, referir-se ao tempo das
origens. Um comecgo que ofereceria
entendimento claro de sua proposi¢éo
sobre a identificagdo psiquica com o
pai, mesmo ndo sendo o relato de uma
realidade acontecida. Na verdade,
Totem e tabu apresenta mais ingre-
dientes da tragédia grega. Aos filhos
da horda primitiva - encurralados
pelo pai primevo, que lhes vedava o
acesso as mulheres - ndo restava outra
alternativa sendo o assassinato do pai.
No entanto, ao fazé-lo, descobrem-se
culpados de um descomedimento
incomensuravel, e tudo se redimen-
siona. A lei que o pai encarnava se
faz mais forte. A culpa baixa-lhe os
olhos e os faz cultuar e homenagear
0 pai ausente em festas e rituais. O
embate familiar funda e referenda a
lei abstrata. A lei dos homens, o que 0s
rege e que a tragédia tem por vocagdo
expressar. Freud deu-se conta dessa
capacidade da tragédia em retratar o
conflito humano fundamental. Sua
referéncia a tragédia grega néo se limi-
ta a uma denominacgéo superficial ou
erudita do complexo ideativo nuclear
do psiquismo humano.

De algum jeito pode-se mesmo
tomar a tragédia como reverberacédo
sobre 0 homem que Freud capta intei-
ra. A Oréstia, de Esquilo, pode ser lida
como um texto palindromo de Totem e
tabu. Enquanto este trata da constitui-
¢do do humano sob a 6tica do limite
e consequéncias do comportamento
desmesurado dos filhos na familia
humana, aquela trata da constituicao
de subjetividade humana, tomando-se
em conta o descomedimento materno
e 0 quantum de violéncia implicados
na constituicdo da individualidade.

Né&o estariam a psicanalise e a tra-
gédia mostrando o “mesmo” homem?

O homem carregado de maldicdes na
tragédia grega e de impulsos inacei-
taveis a consciéncia na psicanalise.
Homem que ndo pode ver seus atos
apenas pela 6tica da razdo, pois que
algo a transcende. Mas que é, no en-
tanto, responsavel pelo que faz. Que
vé atrds de si um passado de divina
completude, e diante de si aquilo que
0 substituird para sempre: a existéncia
social, na qual o desejo é mediado
pela linguagem.

A concepcao tragica. Base fértil

de influéncia no mundo ocidental
De tempos em tempos, questiona-se
de forma muito contundente a possi-
bilidade de o0 homem conhecer legi-
timamente. Momentos limitados his-
toricamente se assemelham em suas
consequéncias a uma espécie de refe-
rendo da razdo e de sua possibilidade
de alcancar a verdade, libertando-se
do erro e do equivoco. O tempo que
antecede as descobertas, ou invengdes
que recuperam a confianca no poder
da raz@o para prover conhecimento
seguro, se assemelha ao esticar de
uma mola que, em vista disso, se torna
plena de tensdo. Esses movimentos,
de acumulo de dividas e potenciali-
zacdo das incertezas que surgem em
determinados momentos da histéria
do homem, podem ser tomados como
a tensdo que se repete de tempos em
tempos e é provocada pela faléncia
das certezas estabelecidas. Abalo que
é sanado se a razdo humana coloca em
seu lugar novas certezas.

Tal como no século V a. C. na Gré-
cia, a tragédia incluiu-se no debate
sobre 0 homem e sua autonomia. Su-
cessivos momentos historicos e con-
junturas cientificas tém trazido a baila a
autonomia da razdo humana. O Renas-
cimento e o ceticismo de Montaigne
impulsionaram a filosofia de Descartes.
O paradoxal desenvolvimento tec-
nolégico que ameaga a vida humana
chama a psicandlise para domesticar o
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irracional do homem, mas isso se revela
infrutifero, e a questdo permanece em
aberto. Pode-se dizer que, chamada a
relaxar a tensdo da mola, a psicanalise
passa também a reverberar em sintonia
e torna-se, ela mesma, instrumento no
debate do século XX sobre a autono-
mia da razdo humana e os limites rela-
tivos ao sujeito que conhece e as forgas
gue estdo implicadas nessa condicdo de
sujeito humano. E a psicanalise revela
gue esse homem é dividido, comanda-
do de um lado por uma ldgica racional
e de outro por um processo com uma
logica propria, a légica inconsciente.
Desejante e desmedido, 0 homem do
século XX caminha, tal como o homem
tragico, sem perceber para onde seu
desejo o leva e como seus atos revelam
seu descomedimento. Nada que pu-
desse ter tido controle, mas que nem
por isso encontra-se externo a ele.

O caminho do mito a ciéncia, passan-
do pela filosofia, tem por objetivo esca-
par do erro, do desejo e daquilo que é
mais terrivel para o homem, o irracional.
Temores que vém desde a tragédia.

Nos limites do nosso século, os
questionamentos sobre ciéncia pa-
recem abalar o que o ideario positi-
vista propQe: contrapor a certeza a
indecisdo; o preciso, ao vago; o real, ao
quimérico.

A filosofia analitica e a epistemolo-
gia parecem ter feito tudo que podia
ser feito para reafirmar a razdo como
firme condutora do conhecimento
humano e de sua relagcdo com o real.
Resta-nos aguardar a era que vira, pois
a psicanalise, chamada a dar conta do
irracional no comportamento, é toma-
da por suas descobertas e, em vez de
aplacar a reverberagdo, transmite-na
a outros campos e vé-se no limite de
abandonar a casa paterna de uma cién-
cia racional do psiquismo, para vagar
sem rumo como Edipo, ou para quei-
mar-se inteira no fogo que Prometeu
roubou do Olimpo.

Talvez mesmo estejamos em plena
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tensdo da mola tragica, pois que na ci-
éncia desde o final do século passado
assiste-se a mudancas em posicdes
tradicionais. Em campos cientificos
diversos assistem-se mudangas de as-
similagdo dificil. Desenvolveram-se
geometrias ndo-euclidianas Unicas ca-
pazes de explicar a teoria da relativida-
de generalizada. A fisica newtoniana
passa a conviver com outras fisicas,
como a relativistica e a quantica. E
nesta, a descoberta do movimento
ondulatério dos elétrons, de um com-
portamento “imprevisivel” da maté-
ria, permite a Heisenberg a formula-
¢do de algo paradoxal - o principio da
incerteza.

Mesmo com o desenvolvimento
epistemolégico que deu origem a pen-
sadores como Popper e a coeréncia de
sua proposicdo, estamos imersos em
um momento critico. Momento no
qual a psicandlise parece se ter inscrito
e com um papel a desempenhar que,
mais do que aplacar a tensdo da mola
tragica, acumula nela uma forga extra
gue se espalha e estabelece na cultura
humana do século XX. *
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Cultura helénica
E CRISTIANISMO

Marilina Serra Pinto

Quantas Grécias ndo ha na Grécia?! Pelo me-
nos uma, em cada época! Tivemos uma Gré-
cia renascentista, uma Grécia iluminista, uma
Grécia romantica, e agora temos a Grécia que
bem poderia adjetivar-se de neo-humanista.
Todas completas. N&o falta em cada uma
delas trago configurativo, necessario para a
erigir em forma expressiva de uma civiliza-
ificamente distinta de qualquer das

Jue se conhega ou julgue conhecer.

Eudoro de Sousa.

cultura ocidental inicia-
se luminosamente com
a civilizacdo grega, e
quando utilizamos o
nome cultura ocidental
estamos nos referindo a seu sentido
lato. As préprias formas do pensamento
europeu como modelo de leitura da re-
alidade foram criadas pelos gregos e
impuseram-se como o paradigma do
pensamento em geral.'

O ponto de partida da reflex&o do
tema aqui proposto: A influéncia dafilo-
sofia grega na cultura ocidental tem por
base o pressuposto de que, além de
falarmos da influéncia, iremos abordar
obviamente a questdo da origem da fi-
losofia como base que sustenta a cultu-
ra ocidental. Com o surgimento do
pensamento filosofico pela primeira
vez manifesta-se na histéria a desco-
berta inédita do espirito humano como
espirito ativo, investigador, inquiridor,
ou seja, a tentativa de compreender o
homem de um modo racional.? Essa in-
vencao possui data e local de nascimen-
to precisos: foi no século VI a.C.nas co-
I6nias gregas da Asia Menor.3

O desenvolvimento da filosofia no
mundo helédico, entre os séculos VI
e | anteriores ao calendério cristdo, foi
decisivo para a cultura ocidental que

se desenvolveu posteriormente. Na
abordagem do tema proposto, nosso
objetivo sera demonstrar por que essa
influéncia da filosofia grega se manifes-
tou de forma tdo marcante na cultura
ocidental, e mostraremos, a partir do
ponto de vista histérico, de que forma
houve essa influéncia, tomando como
exemplo dois grandes periodos, a cris-
tandade medieval e a Idade Moderna.
Por fim falaremos das consequiéncias
dessa influéncia da filosofia grega na
cultura ocidental para o0 mundo con-
temporéneo.

O desdobramento da questéo te-
matica deu-se ao longo da monografia
que foi dividida em quatro capitulos,
inserindo assim os objetivos acima
propostos. No primeiro capitulo em
que tratamos das raz8es do porqué a
influéncia da filosofia grega se mostrou
tdo marcadamente na cultura ociden-
tal, usamos o vigor argumentative do
helenista Eudoro de Sousa. Elegemos
esse pensador erudito por ele ter
realizado a tarefa de forma original
dentro do contexto seleto dos estudio-
sos da cultura classica. Escolhemos
especialmente um texto denominado
“A Grécia e a histéria”, publicado no
apéndice da obra Mitologia I1: histéria e
mito, em que o autor trata a Grécia
antiga como objetivo do saber historico.
Em suma, o que esta posto na primeira
parte é a idéia de que as varias leituras
que se fizeram da Grécia, ao longo da
histéria, nos conduzem a pensar que 0
passado da civiliza¢do grega diz respeito
ao presente, que ¢ a cultura ocidental, a
partir da perspectiva eudoriana.

No segundo capitulo, fizemos uma
abordagem sobre o curso histérico da
filosofia na Grécia, desde o problema
do inicio na transicdo da época arcaica
para a classica até os Ultimos grandes
sistemas de Platdo e Aristételes na
fase critica da democracia grega. Em
funcdo de termos falado da influén-
cia da filosofia grega na cultura do
Ocidente, nosso objetivo foi mostrar
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0 que é a filosofia, pelo menos como
fendmeno histérico grego. Precisamos
as condigbes de seu nascimento cons-
tatando que houve um rompimento
com as narrativas orais, que eram
produto da visdo mito-poética da re-
alidade, a fim de que o pensamento
racional se afirmasse no seio da cultura
helénica de forma totalmente inédita
as estruturas mentais dos povos coe-
xistentes naquele momento histérico.
A filosofia grega tragou o caminho
do mito ao légos até culminar com o
amadurecimento desse processo que
resultou no pensamento platénico e
no pensamento aristotélico e, a partir
dai, impuseram-se como paradigmas
das grandes reflexdes filosoficas em
toda a historia da filosofia do mundo
ocidental.

O terceiro capitulo tratou do confli-
to historico de duas culturas distintas:
a cultura grega que apresentava, por
intermédio das idéias dos filésofos,
governantes e artistas, um pensamen-
to maduro e que assentava suas bases
na confianca depositada na razdo hu-
mana contrastando com o cristianismo -
uma religido formada no seio da cultu-
ra judaica e que tomava como ponto de
partida a Verdade Revelada por Deus.
O encontro ocorreu na Antiglidade
Tardia, precisamente no contexto do
mundo helenistico. Procuramos de-
monstrar que o encontro de culturas
foi fundamental para que o cristianis-
mo conseguisse se impor dentro dos
quadros do Império Romano como re-
ligido universal. Falamos ainda da for-
ma de pensar que predominou durante
a Idade Média e foi designada filosofia
cristd, responsavel pela grande sintese
empreendida pelos doutores da Igreja
entre teologia e filosofia. E por fim
discutimos como, a partir dessa época,
comega a ser gestada a idéia de um
ocidente crist&o.

No quarto capitulo, tratamos da
influéncia da filosofia grega nas idades
Moderna e Contemporéanea. Foi dada
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énfase na questdo da técnica do co-
nhecimento cientifico na medida em
que esse tipo de conhecimento trouxe
avangos inigualaveis no campo da
cultura material. Foi utilizado como
metafora 0 mito de Prometeu para
mostrar que, pelo dominio do conhe-
cimento técnico, o homem procurou
vencer todos os desafios impostos pela
natureza na luta pela sua sobrevivéncia
e que essa demonstracdo das suas
habilidades acabou levando a huma-
nidade a viver uma crise na confianca
inabalavel da razdo. Na conclusdo, vol-
tamos ao questionamento de Eudoro
de Sousa a respeito das nossas expecta-
tivas em relacdo a histéria sobre o
conhecimento do que foi a Grécia,
buscando responder o problema a luz
do percurso realizado na histéria da
filosofia ocidental.

Eudoro de Sousa e a Grécia como

presenca do presente

De modo abreviado apresentaremos
0 autor e a importancia do seu pensa-
mento no meio académico, em seguida,
exporemos as proposicdes principais
contidas no texto “A Grécia e a historia”
em que o autor discorre sobre o alcance
e a validez dos estudos histéricos acer-
ca do que temos a esperar da historia
guanto ao conhecimento do que foi a
Grécia. Na oportunidade, Eudoro de
Sousa mostra a importancia da contri-
buicdo grega para o desenvolvimento
da histéria ocidental.

Eudoro de Sousa foi um estudioso
brilhante nas areas de investigagdo
a que dedicou os anos de carreira
académica. Helenista por formacéo,
nasceu em Lisboa em 1911, local
onde iniciou seus estudos, que foram
posteriormente concluidos em outras
universidades européias. Em 1953,
transferiu-se para o Brasil e juntou-se
a um grupo de intelectuais que deu
oportunidade a formacgdo de alguns
centros de estudos superiores brasileiros,
tais como a Faculdade Catarinense de
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Filosofia e a Universidade de Brasilia,
nesta Ultima cria o Centro de Estudos
Classicos, onde dirigiu iniméros es-
tudos e pesquisas, destacando-se a
traducdo da Poética, de Aristoteles,
acompanhada de comentarios eruditos
e considerada uma das mais completas
traducdes atuais.

Como ensaista, Eudoro de Sousa
deu provas do vigor e originalidade do
seu pensamento. Apesar da formacéo
classica e humanistica, seu raio de inte-
resse e erudicdo lhe permitiram ultra-
passar os limites do vastissimo campo
da cultura antiga e penetrar no campo
da critica ao racionalismo cientificista
da época contemporanea, em que tam-
bém deixou sua contribuicao valiosa,
até o ano da sua morte, em 1987.

No apéndice da obra Mitologia I1:
histéria e mito, que tem por titulo “A
Grécia e a histéria”, o autor coloca o
problema do passado historico da civi-
lizacdo grega e a relagdo com a cultura
ocidental. Contrariando a hipotese de
gue a historia retorna aos vestigios do
passado, o autor afirma que a historia é
um “‘saber da presenca do presente”,
ou seja, toda a presenca do presente
compreende uma época histérica cuja
dimenséo linear se estende da anti-
glidade a atualidade ou vice-versa. A
caracteristica que individualiza cada
época atrai por forca retroativa sua an-
tiguidade contrapolar.

O que modernamente designamos
por Antiglidade classica, que com-
preende a cultura greco-romana, cor-
responde a atualmente chamada cul-
tura ocidental. Na ldade Moderna,
temos varias visdes do que foi a Gré-
cia, assim podemos falar de uma Gré-
cia renascentista ou uma Grécia roman-
tica. A leitura da atualidade passa pela
Antigliidade, em que a primeira vé
sua imagem refletida na segunda.
Portanto, a fim de expressar a idéia de
que a histéria é sempre saber da
presenca do presente, Eudoro de Sou-
sa toma como paradigma a Antigtidade
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classica, que representa a antigiiidade

deste atual em que nos encontramos:
A antigliidade para todas as épocas da
cultura que ja foi “ocidental”, e que hoje
é pouco menos do que ecuménica, pelo
menos a partir do Renascimento, é generi-
camente uma sé: a que chama-se classica,
com suas duas componentes, Grécia e
Roma.4

O horizonte historico circunscreve os
limites da presenca do presente, que
varia de época para época. No além-
horizonte que a histdria ndo consegue
transpor ndo ha histéria possivel. Na
Grécia, quando se atingiu o lugar onde
a presenca foi exaurida surgiu uma ou-
tra presenca, a presenca do passado, no
qual se encontram os vestigios do que
esta antes da Grécia, além-horizonte
dos limites da presenca do presente.

A presenca do presente define-se
também como presenca do homem
no mundo, e este se determina pela
recusa do mundo da natureza que lhe
fora dado gratuitamente, o0 homem
presente a presenca de si mesmo no-
meia o0 projeto de historicidade, cuja
esséncia é a presenga do presente. Fa-
lar da presenca do passado equivale a
falar do que foi rejeitado pelo homem
e ndo pode ser objeto da historia. A
presenca do passado situa-se naquele
lugar-limite que a histéria ndo conse-
gue transpor.

A evolucdo da espléndida civiliza-
¢do grega é o lugar privilegiado onde
a presenca do presente e a presenca
do passado se defrontam. Os produtos
desta civilizacdo que denominamos
arte, filosofia, politica, etc., consti-
tuem-se como fundo do saber que
hoje compde nossos curriculos. Tudo
comecou na Grécia, e segundo o autor,
talvez esta seja a mais bela forma de
que se revestiu a presenca do presen-
te, que é objeto da historia.

Desse modo, vimos o exemplo de
como o pensamento de Eudoro de
Sousa ilustra a importancia da civili-



zagdo grega para a cultura ocidental.
Prosseguindo nessa mesma linha de
suposi¢oes, a partir da hipotese de que
a histdria é a expressdo da presenca do
presente, o autor coloca o problema
gue é saber o que especificamente na
Grécia antiga seria a presenca do pas-
sado, ou melhor, o que na Grécia esca-
pou a historia? A questdo é explicitada
guando se refere aos temas da religido
e da mitologia.

De todos 0s véus que a presenca
do presente tratou de despir da ci-
vilizacdo grega, religido e mitologia
nao entram na histéria, porque na-
quele limite que circunscreve o ho-
rizonte da historicidade estdo mais
préximos da presenca do passado e
sdo a exata medida da expressdo des-
sa presenca.

O mito deve ser entendido aqui
se referindo a narrativas encenadas
por um drama-ritual em que homem
e mundo se relacionam dentro de
uma unidade simbdlica. Dai que, se a
expressao da presenca do passado é o
mito, este s6 pode ser apreendido pela
sensibilidade humana que se abre para
a natureza. O homem da presenca do
presente procura negar esta dimensao
afirmando-se como senhor soberano
daquilo que ele constréi as custas da
destruicao do que lhe foi outorgado de
maneira gratuita.

A presenca do presente que cons-
titui o horizonte histdrico transformou
0 mito em alegoria, que busca dizer por
imagens o que havia sido pensado por
conceitos: alteragdo da sensibilidade
para a inteligibilidade. Remontando
a filosofia da natureza de Schelling,
trata-se de um espirito sem natureza,
frente a uma natureza sem espirito.5 Na
Grécia antiga, o confronto da presenca
do presente com a presenca do passado
traduz-se no momento do rompimento
dos filésofos e historiadores antigos
com o0 mito e que faz nascer 0 16gos.6
Este rompimento tornou possivel o
aparecimento da Antiguidade classica

como presenca do presente. Eudoro
de Sousa quer chamar a atencao
para o fato de que foi no interior da
cultura grega, mais especificamente
com a atividade filoséfica, que ocorreu
a passagem da mentalidade mito-
poética produtora de mitos para a
mentalidade teorizante como formas
distintas da leitura da realidade.
Essa cisdo profunda entre o mito e
a razdo trouxe consequéncias que
alteraram de forma radical a histéria da
civilizacdo ocidental.
Na obra do helenista portugués,
a abordagem do tema da historia é a
base na qual se desenvolve uma critica
da cultura e da vida contemporéanea. O
sentido da histéria na obra de Eudoro
de Sousa é, portanto, carregado de
uma conotagdo negativa na medida
em que é um discurso que anuncia
as tragicas conseqiéncias do projeto
historicizante humano. E essa mu-
tacdo no processo espiritual humano
ocorreu exatamente como produto do
génio grego:
A Grécia presente tinha de resistir a vio-
léncia da explosdo do passado, ou nunca
viria a ser presente. E se nunca tivesse
vindo a presenga do presente, ndo ha-
veria histéria, nem mesmo aquela, tdo
confrangedora, que descreve todos os atos
da grande recusa da natureza e da sensi-
bilidade.

Antes de concluirmos este capitulo
vejamos de forma mais detalhada a
questdo da génese da ciéncia histodrica,
visto que esse é um dos aspectos da
reflexdo eudoriana acerca do estudo
sobre a Grécia antiga. Uma das carac-
teristicas do homem ocidental moder-
no é o interesse apaixonado que ele
cultiva pela histéria. O homem é defi-
nido como um ser condicionado pela
historia. Essa foi uma das maiores cria-
¢Oes da chamada cultura classica. Esse
esforgo faustico em reconstruir o pas-
sado total da humanidade é uma de-
monstracdo do pretenso poder que 0
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homem julga possuir sobre o dominio
da natureza, visto que a historia é uma
fonte de registros das realizagfes hu-
manas. Vamos ao problema do seu
nascimento.

A palavra histéria em seu sentido
originario indica conhecimento, saber,
pesquisa, informacdo.8 E dentro dessa
categoria de conhecimento racional,
sua origem volta-se a Grécia antiga, lo-
cal exato do surgimento de uma razéo
que se contrapunha a sabedoria dos
mitos. O nascimento da histéria liga-
se ao surgimento da escrita, porque
0 espago grafico possibilitava que as
narrativas pudessem ser comparadas
em suas diferentes visfes e conse-
guentemente interpretadas.

Essa interpretacdo do mito institu-
cionalizou-se na Grécia, esvaziando o
sentido que 0 mesmo operava na me-
moria social. Com a escrita, a tradigdo e
0s mitos passaram a designar histérias
de seducdo, opinido sem fundamento.
Pindaro, Herédoto e Tucidides foram
aliados implacaveis no combate ao
saber que incluia a imprecisdo. O re-
gistro dos fatos histéricos deveria ser
feito utilizando a escrita conceituai,
seu compromisso era com a verdade e
ndo com o credo e o rumor. Definiti-
vamente estava demarcado o territério
do novo saber histérico.

O ato de fazer histéria, o ato de se
utilizar da memoria, faz parte de uma
das tradicdes do Ocidente. O saber
ocidental reivindica para si a vocagdo
do historiador e assinala que a historia
nasceu com os gregos e foi mantida ao
longo das etapas posteriores de seu
desenvolvimento.

Nunca em nenhuma outra época
como a Moderna, se tomou conscién-
cia de uma histéria universal, historia
da politica, da técnica, da cultura, em
que cada povo é convidado a dar seu
contributo. Observamos, portanto,
que a consciéncia histérica caracteri-
za-se como um dos extratos mais
profundos da nossa época. Quando
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nos interrogamos sobre o sentido do
desenvolvimento tecnoldgico, que
nos conduz a um futuro sobre o qual a
ciéncia ndo pode prever as consequén-
cias possiveis do seu desdobramento,
voltamo-nos para 0 homem que em
todas as suas dimens@es torna a histo-
ria possivel.

A historia tem como horizonte limi-
tante a objetividade, que diz respeito
a razdo ldgico-discursiva, porque é na-
tural a0 homem que ele busque regis-
trar tudo que assumiu como resultado
do seu poder de criagdo. Os fatos e
os feitos que marcaram o desenvolvi-
mento da marcha da histéria foram in-
ventariados pelo homem, pelo desejo
de marcar a sua presenca, delimitando
0 seu raio de acdo, o humano se con-
trapde e justapBe ao natural. S&o esses,
portanto, os vestigios perseguidos pela
investigacao histoérica.

A partir desta breve exposicdo de
algumas idéias defendidas por Eudoro
de Sousa, observamos que para ele
0 conhecimento histérico do que foi
a Grécia antiga, fixado em qualquer
ponto ao longo do eixo cronolégico da
civilizacdo ocidental, fala do presente
na medida em que a ocidentalidade
é produto dessa Grécia acontecida.
O passado é refeito em funcdo do
presente, é esta sua fungdo social, no
que diz respeito a legitimidade e a ob-
jetividade da histéria. Tomando como
empréstimo e aderindo as proposi¢des
originais de Eudoro de Sousa, acredi-
tamos ter demonstrado na ordem das
razdes um argumento que corrobora
a idéia de que a influéncia da filosofia
grega foi fundamental para o desen-
volvimento da cultura ocidental, em
funcdo do pensamento discursivo ser
produto da Grécia.

“A Grécia foi sempre criada na
pobreza, mas junta-se-lhe a virtude,
amassada na sabedoria e numa lei rigo-
rosa. (sic) Apoiando-se nelas, a Grécia
defende-se contra a pobreza e contra a
sujeicdo.”
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A filosofia como orgulho e forga
da raca grega

No presente capitulo, falaremos sobre
0 surgimento do pensamento racional
na Grécia antiga, a fim de delimitar-
mos mais precisamente o tema mo-
nografico proposto. Trata-se de uma
tentativa de lapidar a significacdo do
vocabulo filosofia, tomando como
pressuposto o fato de que sua inven-
¢do é produto genuino do povo grego,
visto que, nas sociedades modernas, a
acepcgao desse termo presta-se a dife-
rentes significados.

Ao afirmarmos que a filosofia grega
influenciou a cultura ocidental, po-
deriamos indagar: Mas afinal o que
é mesmo a filosofia? Se pensarmos
no significado amplo e vulgarmente
compreendido pelo senso comum,
chegaremos a concluséo de que, como
forma de posicionar-se perante o real,
esse tipo de pensamento estende-se a
todas as ragas e culturas que marcaram
sua presenca ao longo da histéria. No
entanto, se a filosofia foi pensada em
termos de uma postura racional rigo-
rosa, nesse sentido ela é entendida
como uma invencdo grega.d

O problema do inicio histérico da
filosofia encontra-se atualmente em
um estagio que satisfaz os estudiosos
partidarios da tese de que a filosofia
surgiu de fato na Grécia. A questédo
das relagbes de empréstimos e coin-
cidéncias entre o oriente e o ocidente
esta sendo substituida pelos avancos e
descobertas no campo das pesquisas
arqueoldgicas e filosoficas, sobretudo
neste século.l

No campo das estruturas mentais,
o esforgco investigativo dos especialis-
tas estd concentrado no problema da
passagem da mentalidade mito-poéti-
ca para a mentalidade racional. Esse
processo resultou na série de peculia-
ridades, inerentes a cultura grega, que
possibilitou a manifestacao da filosofia
como discurso logico-discursivo que,
logo de partida, contrapde-se as narrati-
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vas orais que caracterizavam o conjunto
mitolégico grego.

A civilizacdo grega foi a primeira
gue pensou a problematica dos mitos
a0 mesmo tempo em que 0s vivencia-
va. Foram os filésofos - um novo oficio
gue surge, partidario ao aparecimento
da cidade - que escreveram o primeiro
capitulo da reflexdo sobre o mito no
momento nascente da nova forma de
apreensdo do mundo. E curioso obser-
var que, se procedéssemos a constru-
¢édo da arqueologia da ciéncia do mito,
constatariamos que falar de mitologia
é sempre de alguma forma falar da
Grécia antiga,ll local onde inicialmen-
te essa categoria de pensamento foi
problematizada.

Dentre os varios fatores que contri-
buiram para o surgimento do pensa-
mento racional na Grécia, a religido figu-
ra como uma das instituicdes geradoras
dessa criacdo. Nessa matéria, cuja ex-
pressao arcaica foi a religiosidade homé-
rica, foi demonstrado que a fé nos deu-
ses olimpicos como aparece na lliada e
na Odisséia manifesta a superagdo do
medo que surge ao homem pela primei-
ra vez como algo de numinoso em todas
as religides primitivas.

Os deuses gregos pertencem a or-
dem natural do mundo, eles existem
com a mesma certeza com que po-
demos experimentar o sublime e o
festivo, a luminosidade e a beleza.l? Em
Homero, dizemos que o sobrenatural
se realiza segundo uma ordem firme.
Segundo a concepcgédo grega classica,
0s proprios deuses estdo sujeitos a
ordem do cosmo e ndo interferem
com forcas de poder aterrador e
irracional na vida dos homens. Essa
pode assumir tranquilamente a sua
forma, segundo sua proépria lei. Os
gregos admiravam um mundo cheio
de sentido e ordenado, como exemplo
disso, o saber cientifico surge na
Grécia a partir da crenca de que o
nosso mundo é racional e acessivel ao
pensamento humano.



A existéncia terrena adquire signifi-
cado para os gregos em virtude de lhes
ser possivel ver o curso ordenado das
estrelas. Para Platdo e Aristoteles, a
vida pratica eleva 0 homem acima do
que é terreno; semelhante teoria con-
tém elementos de uma sensibilidade
religiosa. Esse processo evolutivo no
pensamento trouxe consigo sacrificios
dos préprios deuses no altar da filosofia.
Os deuses perderam sua funcéo natural
e imediata a medida que o homem se
tornou mais consciente do seu proprio
ser espiritual.

O divino concebe-se, cada vez mais,
como a representacdo da justica, do
bem, ou torna-se o modelo normativo
gue guia a conduta humana. O divino
torna-se cada vez mais sublime, mas
o0s deuses perdem a rica vitalidade pri-
mitiva. Os deuses olimpicos morreram
perante a filosofia, mas continuaram
a viver na arte, tudo o que é vivo no
mundo encontra neles uma expressao
limpida e clara.

Progressivamente a visdo mitica
da realidade foi sendo substituida por
explicacdes que colocavam o homem
como agente do trabalho técnico, tudo
isto em funcgdo das condicBes de vida
desenvolvidas nas colbnias da Asia
Menor. Foi exatamente em Mileto
gue surgiu a primeira escola filosofica
representada por Tales, Anaximandro
e Anaximenes. Em torno do pensa-
mento desses primeiros filésofos exis-
te uma discuss@o apaixonada sobre 0s
poucos fragmentos que restaram das
suas obras. Essa discussdo é produto
do trabalho de exegese sobre o ver-
dadeiro sentido do momento inicial
da filosofia.

Tendo a physis - designada aqui
como englobante de todos os seres
Vivos - como objeto das suas especula-
¢Oes, a Escola de Mileto ird empenhar-
se em explicitar de forma clara, qual
teria sido o processo que engendraria
mudancas e seria a causa do curso
ordenador do cosmo. Historicamente,

a filosofia faz sua primeira aparigdo
ocupando-se do problema da natureza.

Na sequéncia evolutiva da manifes-
tacdo dos outros fildsofos designados
por pré-socraticos, toda uma ordem de
questdes foi sendo delineada. Tal como
o problema religioso, a questéo do co-
nhecimento, a politica, a ética, enfim,
tudo deveria passar pelo crivo da
reflexdo racional. Outro aspecto que
marcou 0 rompimento com as formas
da tradicdo, no caminho do mito ao
l6gos foi a prosa. Embora muitos des-
ses filosofos tivessem optado pela
poesia para exprimirem suas idéias,
como é o caso de Parménides e Empé-
docles, a utilizacdo da prosa foi prova
do estagio de amadurecimento alcan-
cado pela civilizagdo grega naquele
momento. O esfor¢o de abstracdo reali-
zado deveria, pelo discurso explicativo,
ser exposto e ndo s6 enunciado de for-
ma a compreendé-lo bem, mas deveria
se tornar publico, assim como a reda-
¢do das leis na cidade, que, conforme
as regras do jogo politico, seriam obje-
to de debate entre os cidad&dos.!3

O periodo denominado de classico
na histéria da civilizacdo grega't foi
marcado pela vitéria do debate sobre a
forca bruta. A criagdo da cidade-Estado
mostra a afirmacdo do individuo como
membro de uma comunidade que
decide o rumo que a vida em comum
deveria seguir. A cidade de Atenas
torna-se centro desse desabrochar do
pensamento, cujos vestigios arqueolo-
gicos desse periodo séo o seu testemu-
nho.' Sua vida cotidiana foi o palco de
um intenso confronto de tendéncias
filosdficas ocupadas com os problemas
éticos e politicos suscitados pelo exer-
cicio democratico. A preparagdo para a
cidadania exigia 0 uso desembaragado
da palavra como instrumento na arte
da persuasao.

Na filosofia, a preocupacéo antro-
polégica surge pela primeira vez
enunciada de forma explicita com o
pensamento de Sécrates. Apesar da
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auséncia do registro de suas idéias ser
o problema que mobiliza os estudiosos
acerca da reconstituicdo do seu perfil
verdadeiro, as informagdes que possui-
mos até o momento, filtradas pela visdo
dos seus discipulos, sdo suficientes
para ajuizarmos sobre o impacto cau-
sado na sociedade ateniense de seu
tempo, a ponto de ter culminado
com o0 processo movido contra ele,
responsavel pela sua morte. Como
podemos observar em um trecho
da Defesa de Socrates escrita pelo seu
discipulo Platdo:
Eu néo faco mais do que ir pelas ruas para
vos persuadir, aos mais novos e aos mais
velhos, de que ndo deveis preocupar-vos
COm 0 VOSSO COrpo e 0S V0Ss0S haveres
mais do que com a vossa alma, para a
tornar o melhor possivel, dizendo-vos que
“a virtude ndo vem da riqueza, mas sim a
riqueza da virtude”, bem como tido o que
é bom para 0 homem, na vida particular
ou publica.'s

Em contraposicdo a atividade de
Socrates, que considerava ser uma mis-
sdo divina o dialogar com as pessoas, a
fim da fazé-las refletirem a respeito
dos conhecimentos que lhes eram atri-
buidos, os sofistas - professores de re-
torica - estavam ocupados em colocar
a venda as técnicas para 0 uso correto
e héabil da palavra: “Negando a possi-
bilidade de se desvendar a natureza
(physis) das coisas, fundamentam todo
0 conhecimento na convengao (némos),
a partir das impressdes sensiveis,
donde resulta que nenhuma afirmati-
va poderia pretender validade absolu-
ta, s6 valendo relativamente as experi-
éncias e as circunstancias em que tem
origem”."T

Posicionando-se contra essa vaga
de relativismo sofistico, que exprime
o clima cultural de Atenas daquele
tempo, em que o “homem medida
de todas as coisas” produzia e alterava
as convencdes sociais conforme seus
interesses, Platdo, cidaddo da aristo-
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cracia ateniense, que foi do circulo de
discipulos de Socrates, procurou pen-
sar as idéias do mestre, alternativas
que pudessem corrigir as deficiéncias
do regime democratico.

De inicio, Platdo estava empenha-
do, mais que participar da vida politica
da cidade, em encontrar a fundamen-
tacdo tedrica dessa participacdo. Os
primeiros didlogos, denominados so-
craticos (porque Sdcrates aparece como
personagem central), traduzem uma
preocupacdo em refletir sobre deter-
minados conceitos éticos, a0 mesmo
tempo em que apontam para outras
questdes que ocuparam a atividade
filosofica de Platdo, como é o caso da
questdo do conhecimento, expresso na
teoria das idéias, desdobrada nos outros
dialogos da maturidade.

Na verdade, a filosofia platdnica
“guarda uma posicao histérica especial
no conjunto da evolugdo do pensa-
mento grego”,'8 sua obra foi a interse-
¢do entre o espirito da Grécia arcaica e
o da Grécia classica, na medida em
gue produziu uma sintese que reinte-
gra de forma sistematica os diversos
problemas do periodo pré-platdnico.
Platdo quer resolver, de uma forma ja-
mais ambicionada por outro filésofo na
historia do pensamento, o problema da
educacdo do homem - a Paidéia - apre-
sentando a filosofia e o conhecimento
como formas supremas da cultura.'9 A
tarefa de pensar na formacdo de um
tipo superior humano possui funda-
mento na religido. A partir das idéias
da tradicéo, Platdo procurou elaborar
uma proposta de tentar lidar pela pri-
meira vez com o controle da crenca
religiosa de forma sistematica, abar-
cando, assim, todo o &mbito da perso-
nalidade humana e construindo uma
ponte entre o homem tal como é e o
homem como devia ser.2

O discipulo mais proeminente da
Academia platdnica, seguindo em
grandeza 0s mesmos passos do mestre,
produz uma obra de grande impacto
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no campo da cultura ocidental pos-
terior. O pensamento de Aristoteles
marca a transicdo posterior da relagdo
entre a cultura e a ciéncia caracteristi-
cas da vida intelectual em Alexandria.

Embora possuisse raizes gregas,
Avristételes encontrava-se na cidade de
Atenas na condicdo de estrangeiro, e
por isso nao poderia gozar das prerro-
gativas de cidadé@o politico, fato que
talvez tenha feito desviar sua atencéo
do projeto reformador das institui¢cBes
como o mestre Platdo havia pensado. O
espirito de observacéo, aliado a inves-
tigacdo naturalista, imprimiu a marca
do Liceu - centro de ensino fundado
em Atenas - pelo ultimo grande fil6so-
fo da antigliidade.

O conjunto da obra de Aristételes,
denominado Corpus Aristotelicum, re-
monta a Andrdnico de Rodes, que foi
seu discipulo.2l Apresenta uma distri-
buigdo sistematica na qual foram abor-
dadas: a légica (como instrumento ar-
gumentative na construcdo da ciéncia
e da filosofia), a fisica, a metafisica, a
ética e a politica. Todos esses temas
foram escritos na forma de tratados,
gue passaram a integrar um vasto qua-
dro enciclopédico como parte essen-
cial do acervo legado pela civilizacéo
grega que exerceu grande influéncia
na cultura ocidental posterior.

Ao lado de Platdo, Aristoteles foi
encarado na Idade Média como auto-
ridade, cujos textos foram objeto de
discussdo polémica acerca das analises
e comentarios empreendidos pelos
intelectuais eclesiasticos. E importan-
te salientar que todo esse esforco de
sistematizacdo fez com que Aristoteles
passasse a ser visto como primeiro his-
toriador da historia da filosofia e cria-
dor da atividade doxografica (coleta de
textos e aluséo as doutrinas dos filéso-
fos mais antigos) mantida pelo Liceu
de forma permanente, e da qual somos
devedores das esparsas informacdes
sobre o0 pensamento pré-socratico, por
exemplo.2

SETEMBRO 2003

Acreditamos que resultaria em um
trabalho estéril a tentativa de mostrar
as principais idéias-mestras de pensa-
dores que integraram o pensamento
filosofico grego. Nao caberia no espago
de um trabalho monografico, ainda
que fosse de forma simples, correria-
mos o risco de banalizar aquela ativi-
dade que foi 0 maior orgulho e forga
da raga grega, a filosofia. Para encerrar-
mos este capitulo queremos salientar
que a maior heranca deixada pelos
gregos para a construcdo da identidade
ocidental foi a elaboragdo do seu ideal
de humanidade.’

Em nenhuma outra civilizagdo anti-
ga manifestou-se de forma consciente
a crenga nas potencialidades humanas.
O lugar ocupado pelo homem no cos-
mo é paradoxal, a0 mesmo tempo que
é parte integrante do plano natural
como ser vivo e desliga-se do mundo
por recusar aquilo que lhe foi dado
gratuitamente, que é a natureza.2{ A
recusa é propria da esséncia do ho-
mem e a consciéncia dessa questdo
estava patente na cultura grega. Maior
prova disso estava na preocupagao
com a criagdo educativa: a idéia de
que o homem é um ser que pode
ser lapidado, inventado, que pode
cultivar o seu espirito na direcdo das
suas maiores realizagbes como animal
racional. A agdo pedagogica foi pen-
sada pela primeira vez pelos gregos
e tornou-se uma idéia podérosa que
iluminou a acdo do génio helénico por
todos os séculos.

A realizacdo do homem compreende o
conhecimento de si mesmo e do seu
mundo, por meio da vida em comuni-
dade. Nesse sentido, a Paidéia consti-
tui-se como um poderoso instrumento
de formacgdo desse homem na medida
em que deveria inserir-se harmonica-
mente na ordem césmica, social e di-
vina. De todas as instituicdes que in-
tegram o processo histérico e espiritual
da cultura grega: a arte, a politica, a
religido, acreditamos que a filosofia



expressou com mais intensidade uma
preocupacdo - apesar da enorme dis-
tancia cronolégica que nos separa dos
gregos - que continua a ser da nossa
contemporaneidade: um redimensio-
namento que nos integre no universo
ao qual pertencemos. Ansiamos por
obter a resposta ao questionamento
ancestral daquilo que é o homem e
qual o lugar que a ele foi destinado.
Tal a raca humana. De quantos animais
conhecemos, 0 homem é o Unico que tem
uma parte do divino, pelo menos mais
que os outros. Por consequéncia, devido
a esse motivo, e porque a forma das suas
partes externas é a mais bem conhecida,
dele falaremos em primeiro lugar. Para
comecar, é 0 Unico que tem as partes
naturais dispostas segundo a natureza: a
parte superior estad voltada para o cimo
do universo, pois é ele o Unico ser erecto
entre os animais.2

A helenizagdo da fé e a
cristianizagdo do pensamento na
ldade Média

As freqlentes invasfes estrangeiras
vinham ameacando o fragil poderio
militar grego que sucumbiu definiti-
vamente frente a Macedonia na batalha
de Queronéia. A perda da liberdade
politica representou na Grécia uma
mudanca radical em relacdo ao tipo de
experiéncia que vinha acontecendo
nas poleis gregas. A partir desse epi-
sodio histérico, a Grécia foi anexada a
um vasto império, que se caracterizava
pela coexisténcia de povos e culturas
distintas, que conviveram sob a égide
da casa real macedonica.

O emprego do termo helenismo
teve significados distintos tanto para
0S gregos como para 0s estrangeiros.
Na ética dos primeiros, o fendmeno
de helenizagdo do mundo antigo
representou a impossibilidade da
participagdo efetiva do individuo no
governo da cidade, fato que minou
o orgulho que os gregos possuiam
de fazerem parte de uma cidade-

Estado autbnoma e consciente das
suas tradi¢Bes. Para os segundos, 0
helenismo representou uma atitude:
a de aderir ao modo de vida grego,
no que diz respeito tanto a cultura
como a lingua/6 que acabaram se trans-
formando em um patriménio comum
do mundo mediterranico.

Em termos filoso6ficos, o foco de
interesse deixara de ser o universo poli-
tico e a preocupacgdo com os problemas
éticos passara a servir de referencial as
correntes de pensamento da época.
A busca de serenidade interior, inde-
pendente das circunstancias, constituiu-
se como o ideal almejado, sobretudo
pelos epicuristas e estoicos. Cada vez
mais a filosofia passou a ser vista como
um béalsamo terapéutico capaz de curar
os males da alma, por meio do cultivo
de uma vida simples, das amizades e
como “uma pedagogia que forma os
homens para o exercicio da virtude”.

Nunca se protele o filosofar quando se é

jovem, nem se canse o fazé-lo quando se

é velho, pois que ninguém é jamais pouco

maduro para conquistar a salde da alma.

E quem diz que a hora de filosofar ainda

ndo chegou ou j& passou assemelha-se ao

que diz que ainda ndo chegou ou ja passou

a hora de ser feliz.

Nesse momento de ruptura e transicéo
do mundo antigo, o pensamento ocidental
tendera para um carater de religiosidade,
gue se manifestou nos grandes centros
culturais do periodo helenistico. Em
Alexandria, assistiu-se ao confronto entre
duas tradicOes: a greco-romana e a judai-
co-cristd, que resultou em um sincretismo
de idéias expressas pelas correntes
filosoficas tendencialmente misticas como
0 neopitagorismo, os judeus-alexandrinos
e os neoplatdonicos. O predominio do
problema religioso ja se anunciava no
horizonte filosofico “com a maré do
orfismo entre os séculos VI e IV a.C. e o0
seu podéroso influxo sobre a filosofia de
Heréclito, Empédocles, os pitagéricos e,
sobretudo, Platdo.27 Havia chegado a
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hora do Oriente irromper com 0 seu
misticismo por meio das religides, da
astrologia, da magia e até mesmo do mo-
noteismo hebreu. Todas essas manifes-
tacOes da cultura oriental confrontaram-
se e compenetraram-se com a tradi¢do do
paganismo greco-romano.

A partir dessas breves consideragdes
iniciais, pretendemos, neste capitulo,
mostrar de que forma a filosofia grega
influenciou o periodo da historia oci-
dental denominado polemicamente
Idade Média. Em primeiro lugar, fala-
remos a respeito da tese defendida por
alguns estudiosos de que so foi possivel
o triunfo do cristianismo como religido
universal gracas ao acolhimento de de-
terminados conceitos e categorias do
pensamento grego, sem mencionar o
amplo uso da lingua grega como fator
de unificacdo da populacéo culta que
integrava o Império Romano. Em segui-
da, de forma abreviada, passaremos em
revista as duas maiores sinteses feitas
entre a filosofia grega e o cristianismo,
de autoria de santo Agostinho e santo
Tomas de Aquino - referéncias maximas
dos periodos patristico e escolastico -
que sdo produto da aceitacdo e da vitoria
do cristianismo no mundo ocidental da
época. Essa idéia de uma ocidentalida-
de, alias, comeca a adquirir contornos
definidos a partir do modo como essa
cultura crista se instituiu.

Quando ocorreu o contato entre o
cristianismo e a filosofia helenistica, a
nova fé apresentava-se apenas como
um acontecimento histérico que
escandalizava e colocava em cheque
com sua doutrina as instituicdes roma-
nas, possuia todos os elementos para
se transformar em uma seita circuns-
crita aos seus limites sociais e geografi-
cos. E, no entanto, transformou-se em
religido universal. A filosofia helenistica
era um discurso amadurecido e elabo-
rado, que desenvolveu uma concepcao
de Deus, de homem e de mundo pro-
fundamente marcada pela razéo.

O que aproximou o cristianismo da
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filosofia foi uma exigéncia de raciona-
lidade. Sua originalidade foi traduzida
dentro do horizonte da filosofia hele-
nistica. E desse encontro que ira surgir
a cultura ocidental. O cristianismo foi
o0 herdeiro legitimo da tradugdo grega
e fonte de uma nova cultura: a do
ocidente cristdo. Uma das formas de
didlogo entre o cristianismo e a filoso-
fia foi a busca da constituicdo da lin-
guagem teoldgica dentro de um novo
universo cultural. A tarefa dos primei-
ros cristdos era entrar em um sistema
preestabelecido e exprimir a novidade
cristd. A filosofia desempenhou uma
funcdo pedagdégica no processo ne-
cessario que tornou os homens aptos a
receberem a palavra da VVerdade.

Esse encontro da filosofia helénica
com a Revelagéo biblica se processou
paulatinamente no intento de elaborar
uma linguagem teoldgica que identifi-
casse 0 Deus vivo, verdadeiro, santo e
eterno dos cristdos com o Deus atem-
poral, imutavel e incompreensivel da
teologia filosofica grega. Era necessa-
rio exprimir a novidade da Revelacéo
e da salvacdo em categorias aptas a
torna-las compreensiveis para 0 mun-
do cultural do helenismo.

Na época apostolica o primeiro esta-
gio do helenismo cristdo foi o uso da
lingua grega - encontrada no Novo Tes-
tamento € Nnos escritos dos padres apos-
télicos. Com o uso da lingua grega,
todo um mundo de conceitos e catego-
rias de pensamento entra no mundo
cristdo. A rapida assimilagédo do cristia-
nismo deu-se pelo fato de que era um
movimento judaico e os judeus ja esta-
vam helenizados no tempo de Paulo,
tanto os judeus da Didspora como os da
propria Palestina (a classe aristocratica
judaica). Os primeiros missionarios cris-
tdos se dirigiram a essa fracdo heleniza-
da do povo judeu.

Os escritores cristdos usavam a for-
ma literaria grega da epistola, segundo
0 modelo dos filésofos gregos e a dos
atos, a dos efeitos e a dos ensinamentos
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de sabios contados pelos seus disci-
pulos. Isto tornou-se ainda mais neces-
séario quando Paulo abordou os gentios
e comecou a fazer convers@es entre
eles. Essa atividade era um traco da
filosofia grega do periodo helenistico,
em que as escolas buscavam angariar
seguidores pronunciando discursos
que recomendavam o conhecimento
filos6fico como a Unica via para se alcan-
car a felicidade. O kérigma cristdo falava
da ignorancia dos homens e prometia
um conhecimento melhor e como
todas as filosofias, falava de um mestre
gue possuia e revelava a verdade.

A interpretagdo do cristianismo
como uma filosofia foi um fato, pois
para um grego o fendbmeno do mono-
teismo judaico-cristdo era comparado
com a filosofia. Os gregos travaram
conhecimento com a religido judaica
pela primeira vez em Alexandria (séc.
111 a.C.) e os pensadores helenisticos
se referiam aos judeus como uma
“raca filoséfica”. O que pretendiam
dizer é que os judeus sempre haviam
defendido certas opinides acerca da
unidade do principio divino do mun-
do, que os filésofos gregos s6 recen-
temente perfilhavam. A filosofia serviu
de ponte para as primeiras tentativas
de um contato mais intimo entre o
Oriente e 0 Ocidente, quando a civili-
zacdo grega comecou a deslocar-se
para o Ocidente com Alexandre. Tal-
vez o livro sagrado judaico nunca
tivesse sido traduzido e nem a Versdo
dos Setenta chegasse a existir se nao
fosse a expectativa dos gregos de Ale-
xandria de encontrar neles o segredo
daquilo que chamavam a filosofia dos
barbaros.28 Coube aos primeiros apo-
logetas dos séculos 11 e 111 a tarefa de
mostrar que a mensagem de Cristo,
além de representar o cumprimento
das profecias do Antigo Testamento, ofe-
recia a razéo solugBes mais profundas
que as de qualquer filosofia. Tudo o
que os gregos pensaram ter especulado
em matéria de verdade passa a ser
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heranca legitima dos cristdos. Histori-
camente, as apologias tém sua origem
nas callnias que circulavam entre 0s
pagaos e alguns fil6sofos.

Como exemplo do esfor¢go concen-
trado do cristianismo para erigir uma
filosofia cristd - que vé na Revelacdo
um auxilio até certo ponto moralmente
necessario para a razao - temos 0 pensa-
mento de Justino, Clemente e Orige-
nes de Alexandria. O primeiro posicio-
nou-se frente a filosofia grega e aos
filésofos de modo a ndo condené-los
totalmente, visto que foram eles que o
conduziram ao limiar do cristianismo.
Com a Aoutrina da participagéo dosgregos
no verbo ou logos, Justino tornou-se o
fundador do humanismo cristdo. Jesus
Cristo é o I6gos, 0s filésofos antigos parti-
cipavam dele, dai poderem ser chama-
dos de cristdos anteriores a Cristo.

Em Alexandria, surge o primeiro
instituto cristdo de ensino superior
que se firmou com os apologetas Cle-
mente e Origenes, 0s quais dirigiram
sua formacdo erudita para um objetivo
essencialmente religioso. O conceito
de l6gos assume o papel de educador
para a vida virtuosa. O pressuposto te-
orico da Escola Catequética de Ale-
xandria fundamentou-se na possibili-
dade de que a colaboragédo entre a fé e
a filosofia decorre do fato de que a fé e
a razdo ndo sdo de natureza heterogé-
nea; seus resultados sdo c'ompativeis
porque as varias atividades espirituais
do homem formam uma unidade. Em
sintese, essas foram as caracteristicas
do encontro do cristianismo com o
pensamento grego nos primeiros tem-
pos apostolicos.

No decorrer da ldade Média todo o
esforco envidado em tentar alinhavar
o legado cultural greco-romano com o
cristianismo, que passou a ser a ideo-
logia que norteou a vida européia, re-
sume-se didaticamente em dois gran-
des movimentos espirituais: a patristi-
ca, no periodo que vai da baixa ldade
Média até a renascenca carolingea, e a



escolastica, que se constitui nos ulti-
mos séculos do periodo medieval e foi
até o Renascimento. A patristica, que
homenageia os primeiros padres da
Igreja com essa designacéo, ndo che-
gou a formular sistemas completos de
filosofia cristd, seus escritos sdo elogios
ao cristianismo na tentativa de mostra-
lo como doutrina ndo oposta as verda-
des racionais do pensamento grego,
sua elaboracédo parcial limitou-se a tra-
tar de problemas apologéticos e teol6-
gicos. Seu principal representante
nasceu quando o cristianismo ja pos-
suia quatro séculos de existéncia e
presenciou 0 momento de destruigdo do
Império Romano. A obra de Agostinho
marcou profundamente todo o pensa-
mento posterior, porque foi responsa-
vel em ter reunido elementos confli-
tantes da patristica que foram sintetiza-
dos no conjunto dos seus escritos.

A inspiracdo maior do sistema de
idéias agostiniano provém de Platdo.
A idéia de bem em torno da qual estdo
todas as outras idéias é a motivagédo
principal da filosofia, que esta empe-
nhada na reflexdo sobre o problema da
felicidade. Essa beatidade n&o foi en-
contrada, segundo Agostinho, na filo-
sofia, e sim nas Sagradas escrituras. A
fé é a via de acesso para a verdade
eterna, ainda que seja precedida por
um certo trabalho da razéo.?

Outro pensador paradigmatico da
filosofia cristd foi Tomas de Aquino,
que presenciou durante sua vida um
periodo de grandes transformacdes
na Europa medieval: o projeto de
unificagdo da cristandade sob a égide
do poder papal empreendido pela
abadia francesa de Cluny, as escolas
das grandes catedrais que acabaram
transformando-se nos embribes da-
quilo que seriam as primeiras univer-
sidades européias. Como produto fiel
da tonica deste momento histoérico,
Tomas de Aquino viveu em Paris 0s
conflitos intelectuais que ocuparam
os pensadores da época. O movimento

escolastico caracterizava-se por ser um
“ensinamento de escola”, das escolas
gue assistiam as disputas entre a dia-
lética, que defendia explicitamente o
uso da filosofia, e a teologia, que se
restringia aos comentarios das Sagra-
das escrituras. Com a divulgagao das
obras aristotélicas provenientes do
contato com a cultura oriental que
desembarcara nos portos europeus
juntamente com outras mercadorias,
esse conflito aprofundou-se ainda
mais pelo fato de que as idéias de
Aristoteles apresentavam um conteu-
do muito distinto da concepcdo cristd
de mundo, pois ignorava totalmente
a nogdo de um Deus criador e previ-
dente, bem como as de alma imortal,
queda e redencdo do homem.

O tomismo foi a solugdo encontrada
pela organizacédo eclesiastica para neu-
tralizar o avanco da filosofia aristotélica,
cristianizada gragas a habilidade dia-
lética de Tomas de Aquino, que tenta
provar a existéncia de Deus, segundo a
razdo. Todas as provas da existéncia de
Deus contém implicitamente o quadro
tomista explicativo da realidade como
um todo. Torna-se concebivel pela
razdo que o mundo seja um conjunto
de criaturas contingentes, cuja exis-
téncia é dada por Deus, criadas a partir
do nada e organizadas segundo graus
diversos de perfeicdo e participagdo na
esséncia e existéncia divina.

Em relagdo ao problema ético, o
fim dltimo do homem seria o aper-
feicoamento da sua natureza que so-
mente pode cumprir-se em Deus. Em
politica, existem trés tipos de ordem: a
ordem natural (conservacéo da vida), a
ordem humana e a ordem divina, que
guiaria 0 homem a Deus.

Por fim, em relacdo ao problema do
equilibrio entre o poder monarquico
e 0 poder eclesiastico que ocupou a
reflexdo dos grandes tedlogos medie-
vais, Tomas de Aquino procurou har-
monizar a colocacdo desses poderes,
justificando que o poder monarquico
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deveria ser concebido como instituicéo
natural, cuja finalidade seria promover
0 bem comum. A Igreja, em contrapar-
tida, seria dotada fundamentalmente
de fins sobrenaturais. Os vinculos de
subordinagdo deveriam limitar-se aos
mesmos vinculos de subordinacédo
existentes entre a ordem natural e a
ordem sobrenatural, levando-se em
consideracdo que esta Ultima seria um
aperfeicoamento da primeira.

Observamos, portanto, que segundo
a interpretacéo cristd da historia, o fu-
turo dirige-se ao horizonte temporal
com um objetivo definido. Todas as
tentativas modernas de delinear a his-
téria como um progresso significativo
dependem desse pensamento teoldgi-
co. A teologia da historia elaborada na
Idade Média ocupou-se com a felici-
dade do homem, pois o lugar légico
para um tratamento cristdo dos proble-
mas cronoldgicos é efetivamente Deus
e 0 homem e ndo o universo, porque a
existéncia do mundo depende inteira-
mente de Deus e do seu significado
para 0 homem como objetivo da cria-
¢do de Deus.3

O cristianismo triunfou como reli-
gido e como uma ideologia politica que
passou a sustentar a imagem de um
mundo fechado, hierarquizado, que
perseguia insistentemente a idéia de
unidade centrada na perfeicéo divina,
encarnada na figura de Cristo, que se
manifestou na histéria. Ser ocidental
para 0 homem medieval era ter consci-
éncia plena de que ocupava um lugar
predeterminado na ordem social, cujo
funcionamento perfeito dependia do
bom desempenho dessa fungéo. La-
vrar a terra, recolher-se em oragdo no
mosteiro e guerrear pela manutengao
da unidade religiosa, tudo isso fazia
parte do cotidiano sagrado e profano
da Idade Média. Dentro desse universo
estruturado segundo uma ordem perfei-
ta, 0 homem que habitava nas terras do
continente europeu ndo reconhecia o
outro que ndo vivesse dentro desse pa-
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drdo. Para além das diferencas étnicas, a
idéia de uma identidade ocidental esta-
va na visdo instaurada pelo cristianismo
que operou uma descentralizagdo, tanto
na visdo grega como na visdo moderna
do homem e da histéria e se impds
como marco temporal que apontava
para um futuro definido: o aconteci-
mento escatoldgico por exceléncia, o
advento de Cristo como realizacdo de
uma nova ordem.

Hoje assistimos a uma ruptura total
da cultura moderna como a fé cristé.
A filosofia moderna introduziu a du-
vida e a negagdo da existéncia de
Deus. Indagarmos sobre a origem do
discurso teoldgico do teismo cristdo
¢ também pensarmos o problema
metafisico da existéncia de Deus, que
permanece ainda como um desafio
para a razdo humana.

0 mito de Prometeu e a
civilizacdo da técnica

Segundo a tradigdo mitica, Prometeu
foi um benfeitor da humanidade.3! Por
amor aos homens resolveu enganar 0s
deuses quando no altar do sacrificio
ofertou-lhes somente as banhas do
animal em lugar da carne. Como pu-
nicdo, Zeus decide privar os homens do
fogo. No entanto, Prometeu - o previ-
dente -, antecipando-se ao desastre
que seria a auséncia do elemento
igneo, afronta novamente os deuses,
dessa vez roubando uma centelha do
fogo celeste, privilégio de Zeus.32 O
olimpico resolveu punir de forma
exemplar Prometeu e todos os ho-
mens. Ao primeiro, imputou-lhe a
pena de ter o figado, que voltava a
crescer a noite, devorado todos os dias
por uma aguia. Quanto a humanidade,
o ardil foi preparado com a colaboragéo
dos outros habitantes do Olimpo. He-
festo, o deus das forjas, modelou Pan-
dora - a detentora de todos os dons
concedidos pelos deuses - para unir-se
em nupcias com Epimeteu (irmdo de
Prometeu). O presente das bodas foi
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uma jarra, que depois de aberta por
Pandora, espalhou todos os inforttinios
gue consomem 0s homens, restando
somente a esperanga que ficou presa
as bordas da jarra, quando foi fechada
rapidamente.

Esse mito é paradigmatico a respei-
to da necessidade do trabalho como
uma punigdo imposta aos homens por
Zeus. Hesiodo, no poema intitulado
Trabalhos e os dias, procura mostrar a
labuta diaria que 0 homem deve en-
frentar para garantir sua sobrevivéncia,
seguindo a observancia das normas de
justica para com os deuses, a fim de
gue possa gozar de uma vida prospera.
Ainda no mesmo poema, Hesiodo
utiliza o mito das cinco idades para
mostrar o processo de degradacéo
sofrido pela humanidade, que inicial-
mente vivia de forma plena sem co-
nhecer a maldade e que, por ter come-
tido desmedida e ter se desequilibrado
desafiando os préprios deuses, pagou
com a necessidade de sofrer e labutar
para conseguir o alimento e ainda “‘su-
portar a angustia e a esperanga de um
amanhd incerto”.33

Ora, o0 roubo do fogo dos deuses
significa arquetipicamente o roubo do
conhecimento, da técnica, do saber
que foi concedido a0 homem na sua
justa medida, segundo a visédo do ho-
mem das sociedades arcaicas, da qual
0s gregos ndo foram exce¢do, como
ensina Hesiodo no seu poema: “Ouve
a Dike, a justica, e ndo deixes crescer a
hybis, o desmedimento”.3 Das palavras
do poeta podemos extrair o aviso de
que o0 homem pagarda um alto preco
por querer igualar-se aos deuses. Utili-
zamos 0 mito do Prometeu para ilus-
trar uma situacéo existencial vivencia-
da pelo homem moderno: o grau de
avanco tecnolégico que hoje presen-
ciamos na linha da evolucdo histérica
nos convida a pensar que o sonho aca-
lentado pela humanidade em alargar o
seu dominio sobre o conhecimento
cientifico nunca foi trabalhado com

SETEMBRO 2003

tanto empenho como nos dois Ultimos
séculos da cultura ocidental.

Esse processo teve seu inicio no
século XV com a transicao do feudalis-
mo para o capitalismo. No plano eco-
ndémico, a conquista de novas areas
produtoras se deu com a expansdo
comercial européia. No plano cultural,
houve o rompimento do monopélio do
saber exercido até entdo pela igreja
catélica. O enriquecimento da burgue-
sia foi a forca motriz para que as
universidades pudessem fazer avangar
0 conhecimento. Assistiu-se nesse
periodo a um retorno dos valores es-
pirituais engendrados na Antiguidade
classica, o antropocentrismo acabara
por recuperar o sentimento de otimis-
mo em relacdo as potencialidades
humanas.

A civilizacdo grega emerge histori-
camente na memoria ocidental mes-
clada de elementos romanos, que re-
sultou no modelo cléssico. O estudo
das linguas grega e latina tornou-se
laico, possibilitando aos intelectuais o
acesso ao estudo das obras que foram
proibidas pela Igreja. Comega, entéo,
a gestdo de um movimento no plano
das idéias, cujas conseqiiéncias ainda
ndo foram totalmente medidas neste
final de século: trata-se da criagdo de
um método cientifico para as ciéncias
naturais. A integragcdo do homem a
natureza e a descoberta da intima re-
lacdo com o universo foram principios
resgatados do pensamento grego. A
visdo teoldgica medieval de um uni-
verso de coisas fixas criadas por um
deus transcendente, cujo centro era a
Terra, foi substituida pela visdo de
um universo como um sistema em
permanente transformacdo, confir-
mando as proposi¢des defendidas por
Heréclito no ambito da filosofia da na-
tureza grega, que floresceu cinco sécu-
los antes de Cristo.

O homem passa a ser visto como
um ser privilegiado na medida em que
pode fazer uso das suas faculdades



cognitivas. Por meio da imaginacéo
e da memodria seria possivel penetrar
nos segredos ocultos de um universo
infinito, imenso e povoado por varios
mundos semelhantes a este:
(...) Assim ficara livre o caminho da inte-
ligéncia para os verdadeiros principios
da natureza e a passos largos poderemos
percorrer o caminho da verdade. Verdade
que, escondida sob os véus de tdo sérdidas
e ignorantes fantasias, permaneceu até
o presente oculta pela injdria do tempo
e pelas vicissitudes das circunstancias,
depois que a luz dos antigos sabios sucedeu

a treva dos temerarios sofistas?s

A busca de uma nova concepg¢édo do
mundo, essencialmente racionalista e
baseada na existéncia de leis naturais
que regeriam a dinamica do universo,
foi o pressuposto tedrico do movimento
iluminista, cujos pensadores acredita-
ram nas idéias de razédo e progresso. O
lluminismo foi o0 ponto culminante de
uma transformacdo radical da conscién-
cia européia, sendo suas origens vincu-
ladas a chamada revolucao cientifica do
século XVII, que se apoiava nas teorias
de Galileu, Descartes e Isaac Newton.
Definitivamente havia sido expurgado
0 espago das explicagBes que apela-
vam para o misticismo. O ideal desses
pensadores era 0 dominio da natureza
e da sociedade pela raz&o.

A convicgdo de que o homem po-
deria encontrar as solucdes para todos
0s seus problemas pelo dominio da
racionalidade ganhou contornos defini-
dos no campo da reflexdo sobre o mé-
todo cientifico com o positivismo, ins-
pirado por sua vez no progresso das
ciéncias naturais. No seu conjunto,
esse movimento exibia aversdo pela
metafisica, énfase naciéncia, preocupa-
¢do com os problemas sociais e um
sentimento otimista de mudanca em
relacdo ao homem e a histdria. Esse
sentido de dire¢do imposto pelo mun-
do natural era uma peculiaridade da
cultura ocidental, que procurou garan-

tir essa unidade tanto nas conquistas
da civilizacdo européia como procuran-
do expandir essa mentalidade pelo
contato com outros mundos culturais
como o africano, o asiatico e o ame-
ricano.

“E possivel identificar um certo
ndmero de atitudes da época para com a
natureza, como se verifica pelos modelos.
Particularmente um deles distingue-se
como sendo cada vez mais importante,
a saber, a atitude prometeica” 3 ou
seja, a maquina tornou-se um simbolo
dc poder, baseado na idéia de que
a tecnologia serviria aos melhores
interesses do homem, dominando a
natureza em beneficio da raga humana.

A expressao “civilizacdo da técni-
ca”, que ajuda a compor o titulo do
presente capitulo, foi inspirada na
obra de Oswald Spengler, denomi-
nada O declinio do Ocidente. O autor
foi um intelectual alemdo que viveu
durante os anos das grandes guerras
mundiais e partilhou com os seus con-
temporaneos o sentimento de declinio
do otimismo histérico, consequiéncia
de uma crise instaurada no limiar do
século XX, que colocava em duvida
tanto o conhecimento histérico como o
seu significado, ou seja, os valores pos-
siveis de serem descobertos na histdria
enquanto dirigida para uma meta. A luz
dos acontecimentos desse periodo, a
histéria tornara-se problematica para
um namero cada vez maior de pessoas.

Spengler rejeitava a idéia de uma
progressao em linha reta da historia,
que foi substituida pela sua teoria dos
ciclos, em que todas as grandes cultu-
ras da histéria do mundo teriam um
destino organico a maneira dos orga-
nismos bioldgicos, a civilizacdo teria o
destino inevitavel da cultura, todas as
sociedades estariam voltadas a deca-
déncia e depois ao desaparecimento.
Essa perspectiva vitalista impressio-
nou também outros intelectuais como
Toynbee, Camus e Nietzsche, que an-
tecedendo a todos, foi inspirado pelo
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conhecimento que possuia da cultura
classica para a construgédo da sua teoria
do eterno retorno.

Em outra obra denominada de O
homem e a técnica, Spengler trata do
declinio que ameaca a civilizagdo
européia, que ele denomina cultura
faustica, cuja tendéncia natural foi
a de traduzir o mundo em sistemas
l6gicos e converter 0 movimento do
universo em pensamentos mecanicos.
No século XIX, foram efetivadas as
condigOes necessarias para 0 advento
triunfante da civilizacdo da maquina e
que se constitui como imperativo de
um progresso que, oposto ao mundo
natural, instaura um projeto de formas
inertes e destituidas de vida:

A realidade, contudo, é que agora nem as

“maos” nem os “cérebros” podem alterar

em nada o desenvolvimento da técnica

mecanicista, que tendo nascido por
necessidade interior, por necessidade da
alma, caminha para a sua plenitude, para

0 seu término. Atualmente, atravessamos

a fase mais aguda, 0 momento exato em

que se levanta o pano para o Ultimo ato.

Sucedem-se as peripécias decisivas; a

tragédia caminha para o seu desenlace.3

Vimos, portanto, que a questao da
técnica foi evidenciada neste ultimo
capitulo, a progressao qualitativa alcan-
¢ada pelo conhecimento cientifico é a
discussdo que esta em pauta neste
final de século com todas as impli-
cacdes positivas e negativas que pos-
sam ser geradas. Se questionarmos em
gue medida a filosofia grega esta rela-
cionada com 0 momento em que esta-
mos vivendo, veremos que o embrido
deste sonho humano de compreender
e dominar a natureza por meio da
razdo encontra-se enraizado nas idéias
dos primeiros filésofos gregos. A titulo
de exemplo, observamos que alguns
conceitos basicos da fisica (como o
espaco, o tempo, a matéria, a energia
etc.) foram desenvolvidos original-
mente por esses filésofos - “idéias que
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tornaram-se mais precisas e hoje em
dia sdo expressas, sobretudo, em ter-
mos matematicos abstratos.3 A nogédo
de particula foi formulada por Leucipo
e Demaocrito no século IV a.C., bem
como a nogdo de energia e sua relagdo
com for¢ca e movimento foi desenvol-
vida pelos filésofos estoicos.

Falamos também que a confianca
inabalavel na razdo foi afetada pelos
acontecimentos do mundo contempo-
raneo. E curioso e paradoxal que a cul-
tura ocidental mova-se em relagéo a fi-
losofia grega como se esta fosse - e na
verdade é - realmente o seu centro.
Nesse momento de crise, quando sur-
ge 0 questionamento sobre o sentido
ultimo da ciéncia e da técnica moder-
nas, grandes filésofos como Nietzsche
e Heidegger voltam-se novamente
para a tradicdo metafisica do Ocidente
em busca da descoberta do sentido
desse pensamento originario ao qual
filia-se a esséncia da nossa ocidentalida-
de. Na grandeza propria do inicio da fi-
losofia encontra-se a chave de compre-
ensdo daquilo que se desenvolveu com
0 epiteto de “civilizagdo da técnica”.

Herdeiros da cultura grega

Afirmar que a histéria da civilizagéo
ocidental comeca com 0s gregos tor-
nou-se conscienciosamente um lugar-
comum para os estudiosos. De fato,
somos herdeiros da cultura grega na
totalidade do nosso modo de vida, seja
de forma consciente ou até mesmo
desavisada. O que parece ser interes-
sante é expressar um toque de origina-
lidade no modo como ¢é feita essa afir-
magdo. Procuramos demonstrar no
desenvolvimento da tematica proposta
como se deu a influéncia da filosofia
grega na cultura ocidental, privilegian-
do o influxo préprio da histéria da
filosofia. Partindo do momento de seu
surgimento, vimos como ela se desen-
volveu no seio da civilizagdo grega, em
seguida passamos a examinar as con-
sequiéncias do confronto entre as cul-

HUMANIDADES

turas no Mediterréaneo - que adotaram
os padrdes culturais helénicos no final
do mundo antigo - e o cristianismo. E
de que modo este Gltimo incorporou
as categorias de expressao da filosofia
grega. Observamos também que na
historia da filosofia moderna, o “pensa-
mento puro”, como uma forma de con-
fianca na humanidade, o “culto a
idéia” como instituicdo de valores hu-
manamente definitivos, que se materia-
lizaram pelo aprimoramento técnico-
cientifico, foi uma invencao dos gregos.
Fundadores do espirito questionador,
iniciaram uma aventura que convida
todos os homens a percorrerem 0s
“estranhos mares do pensamento”.

Escolhemos essa via do desenvolvi-
mento filoséfico para abordar o proble-
ma porque acreditamos que a filosofia
foi o valor fundamental da civilizacio
grega. Mostrar que os ideais democra-
ticos do mundo contemporaneo nasce-
ram na Grécia ou afirmar que em ter-
mos artisticos durante muito tempo na
historia da arte ocidental o modelo a
ser seguido foi o conceito grego do
belo. Tudo isso nos parece ser conse-
quéncia das idéias que emergiram his-
toricamente na Grécia, que descobriu
o valor do desenvolvimento pleno do
individuo, em seu sentido mais pro-
fundo, que se traduz no universalismo.
Um exemplo de como esse valor in-
fluenciou todos os produtos da cultura
grega esta na invencdo da cidade: o
espirito comunitario primava pela im-
porténcia da discussdo dos problemas
sociais. A religido e a lingua também
foram institui¢des sociais que tenderam
para a valorizagdo do universal. Em
sentido ético, essa tendéncia afirma a
subordinacdo do individuo ao todo.

O todo deve ser entendido como
produto de tudo que foi inventado
pelo homem - 0 mundo - onde estdo
presentes a cultura, a historia, a arte,
a religido, a politica, etc. O mundo
que é produto da recusa humana.
Voltando a indagacdo de Eudoro de
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Sousa: “O que podemos esperar da
histéria quanto ao conhecimento do
que foi a Grécia”? Responderemos
em unissono, com ele, que a Grécia é
a “presenca do presente” da cultura oci-
dental. A chamada Antiguidade classica
corresponde ao antigo que se reflete no
espelho no nosso atual. A identidade
dos homens se mantém a cada época,
em cada uma talvez o homem saiba
qgual é o seu destino e 0 do mundo.
O destino da cultura ocidental deu-se
na Grécia por meio de uma fulguracédo
ofuscante, que deu vida ao homem e
ao mundo que ele construiu e cujos
reflexos continuam sendo irradiados
até hoje:
Uma época define-se por um regime de
fascinagdo, por uma fulguracéo ofuscante,
pela luz de um raio desferido por aquele
que quer e ndo quer ser chamado pelo
nome de Zeus. A fulguracdo que fascina,
diacosmisa de cada vez a seu modo: con-
figura homem e cosmo, co-pertinentes um
ao outro e ambos, a uma época que assim
se determinou, pela diferenca que, de certo,
ndo afeta apenas o circunstancial.3 *
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