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Quando vemos um objeto temos, em uma primeira impressao, a convicgdo de
que podemos ter acesso direto ao objeto visivel. A ciéncia sabe que nao é exa-
tamente assim que ocorre. Ao observarmos um objeto, existe um processo —
fisico — que se inicia no proprio objeto, que atravessa o espaco entre ele e nos,
sofre modificagdes ao alcancar o olho e novamente se modifica no nervo otico e
no cérebro. A rigor, podemos dizer que ""'nao" vemos um objeto mas inferimos
esse oObjeto, posto que o evento "ver o objeto” esta, em certo sentido, como
afirma Russell, "em noés™.

A certeza de todo esse processo nos leva a conclusdo de que nao temos aces-
so a uma realidade "‘real', mas sim a uma realidade "humana', a uma forma
de vermos o mundo-a-volta. Materializamos a afirmacdo de que o "homem ¢é a
medida de todas as coisas', como ensina Protagoras. Uma conclusao que tira-
mos de imediato é que nao sabemos e, provavelmente, nunca saberemos, como
€ 0 universo, somente como ele se apresenta a nds. Quando olhamos para o
céu, toda essa certeza se agrava, uma vez que se soma, ao fato de nao vermos
a realidade, a distancia que os objetos celestes estao de ndés, criando, assim,
uma defasagem no tempo, tanto mais quanto mais distante se encontra o obje-
to. No céu, "ver longe é ver antes'". O observador do céu torna-se contemporéa-
neo do passado.

Diante dessas constatagfes, sentimos vontade de perguntar: se o mundo fisi-
co depende de cada um para ser observado, no mundo das idéias nao sera mais
forte esse processo? Sabendo-se que cada homem vé o mundo de uma forma
propria, por que é tao dificil aceitar que cada homem tenha sua propria '"ver-

sado" desse mundo?

Criamos uma sociedade que ¢é, por necessidade, antropocéntrica, e a questao
que podemos levantar é se, um dia, teremos a possibilidade de realizar uma
"revolucado copernicana"” na humanidade. Quais seriam as consequéncias dessa
revolucdo? Parece-nos impossivel responder a essa duvida em nossos dias. Tal-
vez se a Terra tivesse tido a sorte de ser habitada por mais de uma forma de
vida inteligente, se existissem, pelo menos, dois géneros inteligentes no plane-
ta, a troca de idiossincrasias seria realmente muito reveladora.

Cada homem se sente no centro do mundo, pois cada homem se sente como se
fosse a humanidade. Cada génio pretensioso acha que tem mais direito ao cen-
tro do que todos os outros que, com ele, disputam o lugar privilegiado. O cen-
tro do mundo tem de ser grande para abrigar tantos pretendentes!

Nao podemos esquecer que a Terra ndo é mais o centro do Sistema, que o Sol
nao é mais o centro da Galaxia, ndo ocupa mais nenhum lugar importante no
universo. Pelo que sabemos, no centro do universo ha apenas o ... nada! E este,
o0 nada, talvez, seja a real medida dos homens. Pelo menos dos que julgam ""merecer"

o0 centrol!
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d<:> demonios

X Ancti-Humanismo no Pensamento Econémico

Universalmente se admite que el unicornio es un ser sobre-

natural y de buen aguero; asi lo declaran las odas, los anales,
las biografias de varones ilustres y otros textos cuya autoridad
es indiscutible. Hasta los parvulos y las mujeres del pueblo
saben que el unicornio constituiye en presagio favorable.
Pero este animal no figura entre los animales domésticos, no
A\ teoria econdmica pode estar se siempre es facil encontrarlo, no se presta a una classification.
No es como el caballo o el toro, el lobo o el ciervo. En
transformando em um tales condiciones, podriamos estar frente al unicornio y no
) A ) sabriamos con seguridad que lo es. Sabemos que tal animal
utensilio retorico, e o fi-
con crin es caballo y que tal animal con cuernos es toro. No
nal do século corre o sabemos como es el unicornio.!
. .. . A histéria € como o unicérnio: se ndo a vemos é por-
risco de assistir ao fim
que n&o areconhecemos. E se a reconhecemos é porque a
da economia. imaginamos. Nesse sentido, o objeto do historiador — e
sobretudo do historiador das idéias—n&o é o “real” mas o
“possivel”. Um ““possivel” que freqiientemente pode pa-
recer absurdo: muitas séo as histérias e, ainda assim, a his-
toria é uma s6. A histéria sdo fragmentos de si mesma.
Fragmentos que, ndo se encaixando, exigem que a media-
¢&o do intérprete os ordene; confira-lhes um sentido. E
um quebra-cabegas. Mas um quebra-cabegas em que ora
faltam pecas e ora ha pegcas em excesso; dependendo de
como se o0 queira montar...
Este texto, portanto, se constréi sobre um objeto ima-
ginario: trata-se de uma investigacdo ““historica”. Mas fa-
WANDYR HAGGE larei sobre “demonios”. “Demonios” interiores, é bem

verdade... Mas particularmente sobre “dois™ tipos de de-

ilustracao GIRAFA monios.
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O primeiro deles nos é apresentado por Vilfredo Pareto: “Tertuliano sabe porque os demdnios podem predizer
a chuva: é porque eles vivem no ar e se ressentem dos efeitos da chuva antes que ela chegue a terra” (1909, p. 23).
O segundo, quem introduz é Nicholas Georgescu-Roegen:

O marqués Pierre Simon de Laplace proclamou em 1814 com toda sua autoridade que absolutamente tudo no
universo é governado pelas leis da mecéanica e somente por elas. Ressalvou, entretanto, que o sistema completo de
equacdes diferenciais € tdo vasto e os dados iniciais tAo numerosos que somente um intelecto demiurgico — que sera
chamado de demoénio de Laplace — poderia coletar todos os dados e encontrar todas as solu¢cdes. E apenas a
imperfeicdo de nosso intelecto que nos impede de usar as leis da mecanica para adquirir o saber do futuro (como
também o do passado) (1979, p. 319,- tradugdo minha).

Nossos demoénios tém algo em comum: ambos sdo capazes de “prever” um evento futuro. O demdnio de
Tertuliano é intuitivo: prevé porque sente. Sente porque estd proximo. O demonio de Laplace é formal: prevé
porque calcula. Mas é fundamental que seja alimentado com dados precisos. Em ambos os casos, a ‘““magica” esta
na habilidade em “prever”(ou em tentar prever) o futuro. E essa magica é, para eles, muito importante: afinal, eles
vivem disso...

Mas deixemos de metaforas: os demdnios somos nés, economistas. Ou antes, ambos habitam os confins de
nossas consciéncias profissionais. Em ultima andlise, esses demonios simbolizam como o pensamento econdémico
na modernidade vem lidando com a questdo do humanismo.

Entender “como” esses demonios se alojaram na consciéncia profissional dos economistas €, portanto, a con-
dig&o necesséaria para que possamos exorcizéa-los. E precisamos exorciza-los se é que acreditamos na possibilidade
de uma reconstrucao critica do saber econdmico. Para isso, contudo, faz-se mister recuar a um passado remoto.
Para um mundo onde a economia politica ainda ndo existe em sua plenitude. Bref um mundo sem “leis” (econ6-
micas).

Para compreender esse mundo, talvez seja de utilidade recorrer as categorias metahistéricas de “espago de
experiéncias” e “horizonte de expectativas”, tais como definidas por Reinhart Koselleck (1979). Para ele, a dife-
renca do que acontece no mundo de hoje, nas sociedades tradicionais o conceito de ““progresso” era desconhecido
ou irrelevante. Como consequéncia disso, essas sociedades encaravam o passado como principal instrumento de
sondagem da realidade. Nesse sentido, o “espaco de experiéncias” é definido como um locus de informagdes
assimiladas——consciente ou inconscientemente — por pessoas ou coletividades; informagdes que podem ter sido
vivenciadas ou meramente incorporadas por ensinamento. O espaco de experiéncias ndo se funda necessariamen-

te sobre a ““verdade”, mas sobre a plausibilidade: uma crenga é sempre legitima quando nela se
acredita. Trata-se, no fundo, da “atualizagdo” de um passado digerido, pois, segundo Koselleck,
“experiéncia é passado presente” (1979, p. 272).

A arquitetura temporal, no entanto, é dinamica. N&o é atualizada apenas com base nas “releituras”
do passado; isto &, com base no que ““foi”” ou no que imaginamos que “tenha sido”. Alguma espécie
de “incerteza” existe até mesmo em uma sociedade que ndo conheca a nocéo de progresso. Assim
sendo, é possivel introduzir o conceito de “horizonte de expectativas™, que pode ser compreendido
como o locus presente das idéias acerca de um futuro que ainda ndo se desvendou (Koselleck,
1979, p. 272). Todavia, observa Koselleck, as expectativas ndo sdo completamente dedutiveis a
partir da experiéncia: “Na histoéria, aquilo que acontece é sempre mais ou menos do que o que esta
contido em dadas condi¢des™ (1979, p. 274). Resulta dai que a percepgdo do tempo historico é
produto da tensdo continua produzida pelos deslocamentos do espaco de experiéncias e do horizon-

te de expectativas, e das agOes (e reagdes) de um sobre o outro.

Antes do século XVHI, contudo, a importancia que o mundo ocidental atribuia aos dogmas religiosos — e
particularmente a doutrina do Juizo Final — fazia com que nao s6 o tempo fosse percebido quase que exclusiva-
mente em fungéo do passado (Pomian, 1984, p. 194), como também que o horizonte de expectativas fosse imagi-
nado como estando fixo e delimitado pelo livro do “Apocalipse”. Concebido em uma sociedade religiosa tradicio-
nal, todo o futuro (que independesse do Juizo Final) ndo podia ser dissociado do passado. Espago de experiéncias
e horizonte de expectativas, na verdade, superpunham-se: o futuro seria necessariamente a repeticéo do passado. A
histéria, nesse contexto, apresentava-se como mestra da vida; ela é a pedagogia do devir.

Em consequéncia disso, isto €, se tomamos a histéria como mestra — como corpo candnico de ensinamentos



——, ndo ha necessidade de operacionalizar
um conceito de “lei de movimento das soci-
edades” para se lidar com os assuntos hu-
manos e de Estado; basta umajurisprudén-
cia.2 N&o deixa de ser significativo que a idéia
de uma “ciéncia econdémica” (autbnoma)
tenha surgido justamente no limiar da cons-
trucdo social da nogéo de “progresso”. An-
tes disso, bastavam os receituarios que ensi-
navam os governantes a agir com bom sen-
so. E assim tinha sido desde Confucio...

Portanto, dentro do contexto de uma
sociedade tradicional, a confirmac&o de uma
expectativa ndo representava qualquer sur-
presa, dado que sua potencialidade estava
fundada na historia. Essa confirmagéo faria
parte do espaco de experiéncias; seria aguar-
dada. Assim sendo, uma vez que se supde
que a historia repete (ou deveria repetir) o
passado, qualquer prognostico do futuro ndo
seriaoutra coisa que uma antecipagéo do que
ja se conhece. Depois do inverno, antecipa-
se que a primavera vira e, depois dela, o ve-
rdo. Ndo faz sentido prever a chegada da
primavera depois do inverno: néo se prevé
o 6bvio! O termo “previsédo” — que, para
nos, é reservado para fendbmenos cujo com-
portamento é avaliado como incerto—aqui
se confunde com o dominio dos deuses. E o
terreno dos oraculos; dos milagres.

Em sintese, em um contexto onde pre-
domina a superposi¢ao do espago de expe-
riéncias ao horizonte de expectativas, o fu-
turo é “antecipado” e ndo “previsto”. Defi-
nido mais sucintamente: por antecipacdo
compreendem-se os progndsticos sobre o
futuro, supondo-se que este ndo sera dife-
rente (ou pelo menos ndo muito diferente)
do que foi o passado. A previsédo serd com-
preendida como um progndéstico sobre o
futuro que incorpora uma expectativa de
mudancas (donde, uma vontade divina ines-
perada; uma ““incerteza”).

Entretanto, a configuragdo de saberes
que sustentava a sociedade tradicional (e a
historia classica) ndo sobreviveu ao século
XVHL Porvolta dessa época, o mundo (oci-
dental) assiste a cristalizacdo de uma série
de mudancas que se vinham processando

ha alguns séculos. Nas palavras de Ben-

zaquen de Aradujo:

[Da-se] o surgimento [de uma] definicdo
iluminista de tempo, assimilado ao progresso
[e que] convertido numa linha que se deslo-
ca inelutavelmente numa Unica diregédo (...)
vai separar o que chamavamos antes de espa-
cos de experiéncia, base da concepgéo clas-
sica de histéria, do horizonte de expectativas
do homem moderno, horizonte que vai agora
se fixar apenas no futuro, um futuro que pare-
ce dispensar todo e qualquer ensinamento
veiculado pela tradicdo, relegando-a a mais
absoluta obscuridade (1986, p. 25).

E, portanto, no século XVin, que se
convenciona apontar para a separacao defi-
nitiva dos espacos de experiéncias e hori-
zonte de expectativas na sociedade ociden-
tal. Antes, o mundo era enxergado com 0s
olhos do passado. Depois, passou a serima-
ginado com os olhos do futuro.

Nesse sentido, é perfeitamente compre-
ensivel que, quando Jean-Baptiste Say —
pensador extremamente perspicaz — resol-
veu iniciar a nona parte de seu Cours
complet d'economie politique (dedicado a
histéria da disciplina), sua escolha tenha re-
caido sobre as seguintes palavras: “Diz-se
que o presente esta prenhe do futuro; anti-
gamente, dizia-se que ele é filho do passa-
do” (1829, p. 541; tradugdo minha).

Resumindo, a partir de meados do sé-
culo XVE, o imaginario da Europa Ociden-
tal comecou a construir (e a sistematizar)
uma nogao de ““progresso” que passou a
postular um futuro “necessariamente” dife-
rente do passado. Diferente e, por suposto,
melhor. Mas para que isso acontecesse, 0s
saberes vivenciaram uma crise anteriormen-
te sem precedentes. Pois se as geragdes pas-
sadas viveram (e sobreviveram) seguindo os
ensinamentos da tradigdo, na medida em que
esses ensinamentos eram questionados,
quem passaria a ser o novo mestre? Quem
haveria de substituir a histéria no oficio de
guiar os passos da humanidade? A resposta
iluminista foi clara: a Razéo.

Uma razéo que buscava capturar o fu-
turo (ao desvendar padrdes de acontecimen-
to do presente). Conseqientemente, toda

uma gama de praticas discursivas foi desen-

volvida com essa finalidade; a economia
politica entre elas. Construida no presente,
aeconomia politica classica analisa o passa-
do com olhos para o futuro: ela se faz uma
teoria do desenvolvimento.

Entretanto, para que o discurso econo-
mico se imponha, é preciso que ele seja ca-
paz de se infiltrar no “espirito” de sua épo-
ca. E para que esse trabalho seja bem exe-
cutado, também na economia politica a his-
toria tem de ser derrotada pela razao...

Com efeito, essa oposigéo entre “histo-
ria” e “razdo” ndo é, ao contrario do que
poderia parecer, uma construgao expostfac-
to proveniente da fantasia parandica de um
“historiador”. Ela foi percebida por diver-
sos autores — todos “tedricos” a seu tempo
—, em varios momentos distintos da histo-
ria do pensamento econémico. Em 1770,
por exemplo, em um dos muitos momentos
em que deixou clara essa posicéo, o abade
italiano Ferdinando Galiani emitiu a seguin-
te opiniao:

A\ histéria, Unico quadro que nos resta
dos habitos passados, € testemunha da sabe-
doria e da utilidade de um grande ndmero de
leis que, atualmente, ndo sdo mais boas por-
que perderam o sentido. Admiremos a sabe-
doria de nossos pais e tentemos imita-la fa-
zendo o que convém ao nosso século. (...)
Nossa proépria razéo sera "nosso guia”; nao é
verdade que temos uma? N&o tomemos em-
prestado a de nossos pais, nem a de nossos
vizinhos,- empreguemos a nossa. (...) Se a
razdo é verdadeira, para que servem O exem-
plo e a autoridade? (1770, pp. 26-27,-
traducdo minha)

A mesma idéia foi endossada pelo con-
ceituado doutor Cullen’ e, mais tarde, de-
fendida entusiasticamente por John Ramsay
MacCulloch, conhecido divulgador de
David Ricardo: “Sem principios deduzidos
com o auxilio do raciocinio analitico, a ex-
periéncia ndo passa de um guia cego e inU-
til”” (apud MacCulloch, 1824, p. 16; tradu-
G¢ao minha).

Coincidéncia ou ndo, Jean-Baptiste Say
— leitor (e admirador de Galiani) — era
igualmente enféatico quanto a esse ponto:

(...) N&o existe nenhuma opinido extra-
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vagante que nao se tenha apoiado em fatos,
e é com fatos que a autoridade publica tem
sido frequientemente enganada. O conheci-
mento dos fatos sem o conhecimento das re-
lag6es que os vinculam n&o é mais do que o
saber ndo-digerido de um escriturario,- e mes-
mo o mais instruido dos escriturarios conhece
completamente apenas uma série de fatos, o
que so lhe permite considerar as questdes por
um Unico angulo. (...) Para atingir a verdade,
portanto, é necessario conhecer, ndo um gran-
de numero de fatos, mas apenas os fatos es-
senciais e verdadeiramente influentes (1 803,
pp. 42-43).

E para quem ainda pensar que essas
idéias eram esparsas e alheias ao
mainstream, ndo deixa de ser esclarecedor
que Alfred Marshall, extremamente proxi-
mo a tradi¢gdo que se consagrou dominante,
praticamente reproduz as palavras de Cullen
eSay:

O economista (...) deve ser avido de
fatos,- mas os fatos, por si mesmos, nada ensi-
nam. A\ histéria d4-nos a conhecer sequéncias
e coincidéncias,- somente a razdo, porém, as
pode interpretar e delas retirar licdes (1 890,
P- 51).

Na verdade, essa referéncia constante a
uma nao-complementaridade entre os dis-
cursos da histéria e da razdo (que normal-
mente passadesapercebida pelos historiado-
res do pensamento econdmico) é uma das
marcas indeléveis que a filosofia do ilumi-
nismo imprimiu nos pilares da teoria eco-
nodmica. De fato, a importancia dessa fissura
pode ser melhor percebida se encarada por
este aspecto: opor histéria e razéo faz ver
que a cultura européia passou a perceber
diferentemente o préprio conceito de tem-
po. Aos poucos, abandonava-se o registro
aristotélico vigente até meados do século
XVII e assimilavam-se conceitos de um tem-
po linear e infinito como o concebido por
Galileu e Newton.

Com efeito, anteriormente, a influéncia
dos escritos de Aristoteles havia estabeleci-
do uma certa tradicdo de se tratar o tempo
privilegiando sua circularidade; vale dizer,
enfatizava certos padrdes observados que se

repetiam indefinidamente (por exemplo, as
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quatro estagdes).4 ApOs osucesso dos “avan-
cos” de Copémico, Kepler, Galileu, Descar-
tes e Newton — e de muitos outros —, a
imbricag&o da linguagem matematica na ob-
servagdo da realidade “fisica” contribuiu
para que fosse construida uma nogao de tem-
po linear e infinitamente continuo, & seme-
Ihanga do eixo cartesiano das abscissas. Essa
ultima concepcdao iria ndo apenas prevale-
cer nas ciéncias ditas ‘““da natureza” como
também encontraria respaldo progressivo
nas ciéncias do homem.5

Ora, abalada a circularidade que toma
o “futuro” umamonaétona repeticdo do “pas-
sado”, toma-se claro que a histéria ndo po-
dia mais ser encarada como mestra Unica,ja
que ndo mais se espera que ela se repita. E,
pior ainda, passa-se a considerar a possibili-
dade especifica de a historia ser uma mestra
“incompetente”: se antes a historia e a ra-
z&o caminhavam no mesmo sentido, a par-
tir do século XVffl, acumulam-se denudnci-
as de que elas poderiam caminhar em senti-
dos opostos. E assim que Galiani formula
sua brilhante critica ao iniciar os seus oito
Dialogues sur le commerce des blés:

Ninguém deseja incorrer em erro gratuita-
mente. Por isso, todos querem seguir a razéo
e a experiéncia. No entanto, quando segui-
mos uma idéia razoavel em si mesma, e quan-
do nos baseamos em uma experiéncia ou em
um fato verdadeiro e comprovado mas que
ndo se adapta ou que nado poderia ser aplica
do ao caso em que nos encontramos, acredi-
tamos estar no caminho certo e cometemos
um erro. [Guiados apenas pela experiéncia
cometemos erros.] Aplique [esse principio]
a todas as agGes morais dos homens, dos go-
vernos e dos impérios e verd que o mesmo
erro estd em todos os cantos (1770, pp.
11-1 2,- tradugdo minha).

A posicdo de Galiani é indubitavel-
mente perigosa: se aceitarmos que historia
pode vir a ser uma ma professora, qual de-
vera ser a matéria-prima a ser utilizada pelo
economista em sua construgao tedrica?

Uma primeira aproximagao de resposta
ja foi sugerida acima: a razéo (iluminista).
Mas hé razdes e razdes... Nesse sentido, ndo

deixa de ser curioso observar que o proprio






cheque constante que obrigava o economista (classico) a percorrer
freqiientemente o caminho da teoria aos fatos e, inversamente, dos
fatos a teoria, sob o risco de extraviar-se perigosamente de seu obje-
to. Esse é precisamente o fundamento hermenéutico da economia
politica cléssica; apresente-se ela em sua modalidade racionalista
(Galiani e Say) ou na forma de um ceticismo brando (Smith).

Assim sendo, € um procedimento hermenéutico o de Galiani
quando este afirma que:

Uma apologia, uma comparacdo, uma fabula, nada disso é uma
razdo. Por mais belas, luminosas ou pertinentes que [as imagens geradas
por esses recursos] possam parecer é preciso sempre desconfiar. E pre-
ciso extrair a razdo da inspecao intrinseca da natureza das coisas e nao
utilizar jamais outras vias. A comparagao serve, em seguida, para embelezar
o discurso, serve para converté-lo em eloguéncia ou poesia,- ela é o
verniz do quadro, porém ndo a pintura. Se em todas as ciéncias tivés-
semos essa desconfianga, terfamos bem menos livros e bem menos erros
(1770, p. 152,- tradugdo minha).

Enquanto Galiani nos ensina a desconfiar, Say procura, de certo
modo, normatizar essa desconfianca: “N&ao basta partir dos fatos: é
necessario colocar-se em seu interior, caminhar com eles e comparar
permanentemente as conseqiéncias extraidas com os efeitos obser-
vados™ (1803, p. 58).

Considerando-se o que foi dito acima, algumas conclusdes pare-
cem evidentes.

Primeiro. A histéria (somente)ja ndo pode sertomada como base
parajuizos de politica econdmica: Friedrich von Raumer — conse-
lheiro humanista—perderia seu emprego para um assessor com for-
macdo “técnica” que ndo se preocupasse com o que Thucydides
porventura teria dito.

Segundo. A “razdo” — e isso é percebido muito rapido — tam-
bém é uma arma perigosa; sobretudo em suas formas mais abstratas:
a razdo frequentemente conduz ao absurdo. E um absurdo
freqiientemente arrogante.

Terceiro. A razdo serve a muitos mestres: ha diversas definicées
(ou concepgdes) possiveis para o conceito de “razédo” e, consequen-
temente, diversos ideais de economia politica escondem-se sob a
mesma argumentacgdo “racionalista”.

Finalmente, fica cada vez mais claro que, nos dominios da disci-
plina, ndo ha ““razdo pura”: para ser reconhecida como “ciéncia” nos
séculos XVm e XIX, a economia politica precisaria ser transforma-
daem um “sistema”. A economia precisaria ser traduzida para algum
tipo de analogia. Aqui, as metaforas sempre procuraram aproximar o
tecido das rela¢cdes econdmicas ora com um organismo Vvivo ora com
uma maquina.

Fato: os grandes sistemas de pensamento (ainda) disputavam
conceber o mundo & analogia de um “organismo” ou de uma “ma-
quina”. O pensamento econdmico, ndo fugindo a regra, oscilara, as-
sim, em um primeiro momento, entre as analogias “biolégica” e “fi-
sica”. Ambas funcionardo como parametros de ““cientificidade” e

imprimirdo ao econdmico suas nogdes peculiares de “lei”. Todavia, e

10 HUMANIDADES

sobretudo apés a vulgarizagdo dos métodos de Newton, é o padréo
da fisica que ird predominar.

A que parametros de cientificidade se submeteu o pensamento
econdmico em suas origens? Moldou-se nas andlises dos médicos?
Ou nas dos astronomos?6 Hoje se sabe que foi o padréo da fisica que
triunfou. E, com esse triunfo, imp6s a disciplina uma nogéo de tem-
po e de equilibrio — vale dizer, uma ordem — bastante especifica.

Um dos tracos marcantes dessa nova visédo de mundo é a institu-
cionalizagdo de uma nogéo de incerteza probabilistica nas relagdes
humanas. Essa espécie de incerteza nédo era frequentadora assidua
das sociedades tradicionais, onde a tendéncia dominante cultuava a
subjetividade. Subjetividade que obviamente decorria da incapacida-
de de o saber econémico desligar-se da histéria e, como consequén-
cia, trabalhar com o horizonte de expectativas muito préximo do es-
pago de experiéncias. Nos negdcios de Estado, o que importava era
“explicar” ou “antecipar”: raramente ““prever”,

Afl’sica, ao contrario, preocupava-se com regularidades alheias
ao destino. E, nesse sentido, desenvolveu um método capaz de lidar
com quantidades precisas e padrées empiricos recorrentes, observa-
dos no curso do tempo. Ora, mas a economia politicatambém lidava
com quantidades e com fenbmenos que, vez por outra, se repetiam
no tempo. S6 que, diferentes da maior parte dos fendmenos da natu-
reza, os seres humanos podem reagir de diversas maneiras aum mes-
mo estimulo externo. Eis que o livre-arbitrio aparece como um em-
pecilho para o rigor da ciéncia. Mas um empecilho que é facilmente
contornado: passa-se a supor que os individuos—como os dados —
tém “n” faces e que suas agdes passam a comportar a possibilidade
de serem descritas por um espago amostrai qualquer. Vale dizer, ao
método da fisica, a economia politica superpds um ideario
probabilistico. Para homens como Petty, a teoria das probabilidades
toma-se (implicitamente) a “Meca dos economistas™; um ideal que a
competéncia matematica ajudaria a concretizar:

(...) Tratei de exprimir-me em termos de numero, peso e medida,-
de usar argumentos baseados nos sentidos e de considerar somente as
causas que tém fundamento visivel na natureza, deixando a considera-
cao de outros as que dependem das mentes, das opinides, dos apetites
e das paix0es mutaveis de determinados homens. Declaro-me realmente
incapaz de discorrer de modo satisfatério sobre assuntos (...) como
predizer o resultado de um jogo de dados ou jogar bem ténis, bilhar ou
boliche (sem pratica prolongada), recorrendo as concepgdes extrema-
mente elaboradas que tém sido escritas sobre projéteis e misseis ou
sobre angulos de incidéncia e reflexdo (Petty, 1690, p. 111).

Petty, portanto, imaginou um tipo de enfoque para os estudos
econdmicos que poderia ser baseado nateoria da probabilidade. Mas
foi incapaz de transformar isso em resultados préaticos: Newton n&o
fora ainda “digerido™. Apesar disso, conseguiu um substituto quase
perfeito para o enfoque probabilistico. Trata-se de uma abordagem
em termo de médias:

N&o importa que alguns homens comam mais do que outros desde

que compreendamos a alimentagdo cotidiana como 1/100 do que



100 pessoas de todas as origens e de todos
os tamanhos comam para viver, trabalhar e se
reproduzir (apud Vidonne, 1986, p.!18,-
traducdo minha).

Na auséncia de um sistema que conce-
besse o funcionamento da economia como
um todo, o método de Petty é tanto mais
adequado namedida em que se suponha que
o futuro repita o passado. Como tal, € um
exemplo perfeito de economia indutiva. No
limiar da nog&o iluminista de progresso, con-
tudo, semelhante visdo de mundo n&o po-
deria mais satisfazer, uma vez que se espera
que o futuro seja diferente.

E nesse sentido que Galiani, ao denun-
ciar os vicios da indugao, procura fundar a
economia classica antes na racionalidade do
que na experiéncia. Assim procedendo,
Galiani assenta as a¢cdes econdmicas na psi-
cologia individualista. Para Galiani, o agen-
te econdmico é racional e s6 erra quando
interpreta equivocadamente o mundo em
que vive. A fonte geradora dos equivocos €,
como fica claro, predominantemente uma:
a histéria. E assim que o Chevalier de
Zanobi argumenta contra o marqués de
Roquemaure:

MARQUES: Mas nédo existem homens
que agem desprovidos de razdo e contra a
experiéncia?

CHEVAL/ER: Oh, nédo! Essas pessoas
ndo desfrutam da liberdade das calgadas de
Paris,- s&o internadas. Porém, o homem co-
mum — esse que anda pelas ruas e que, por
isso, é considerado arrazoado —, 0s magis-
trados, os filésofos, os estadistas, enfim, esses
nado sdo tao loucos assim. Nunca agem contra
toda razéo, todo exemplo, toda experiéncia.
Tém um pouco de tudo, mas fazem mau uso
do que possuem. Continuam a agir segundo
0s mesmos principios que outrora lhes servi-
ram de guia sem se dar conta de que as cir-
cunstancias mudaram,- este é o mais comum
dos erros (1770, pp. 11-12,- tradugéo
minha).

Citados lado a lado, Petty e Galiani de-
monstram o quanto mudou o ideério da dis-
ciplina econémica do fim do século XVH
para o fim do século XVIH. O passado, to-

mado como parametro inquestionavel por

Petty, é encarado quase como um estorvo
para Galiani. Petty considera o todo agrega-
do e, desagregando-o, supde o individuo
como uma abstragdo desimportante: o indi-
viduo é definido porele como 1/100 de uma
comunidade de 100. Galiani, por sua vez,
extrapola a coletividade a partir da idéia de
um individuo racional e de uma razéo que
governa a todos. Para Petty, nada fala mais
alto do que os fatos. Para Galiani, quem
manda é a razdo. Até mesmo “contra” os
fatos.

Na época de Galiani, a linha de pesqui-

saadotada por Pettyja estava completamen-
te esclerosada: a historia deixara de funcio-
nar como magistra vitae. O que néo signifi-
ca que o0 novo ideario, tal como praticado
por Galiani, fosse muito melhor. Pelo con-
trario, ele apresentava problemas bastante
graves. Com efeito, na economia de Galiani
€ preciso sempre transcender a experiéncia
uma vez que ela pode se mostrar enganosa.
E preciso desconfiar mesmo dos mestres:
estar exposto as experiéncias do passado e
opinides alheias (publicadas ou n&o) é ser
convidado continuamente a errar. E Galiani
mostra isso dando voz a um terceiro perso-
nagem (introduzido por Roquemaure no
quinto dialogo) com a fungao explicita de
“arbitro” da contenda de idéias: trata-se do
Presidentde*** P. duP deB.,o qual toma
a palavra e dirige-se ao Chevalier:

PRESIDENTE: E, contudo, parece-me
que o senhor sente um prazer imenso em me-
ditar sobre obras de filosofia ou sobre autores
profundos que tratem de qualquer assunto,
mesmo gue isso Seja apenas COmo um exerci-
cio de raciocinio.

CHEVAUER: Isso me da um duplo trabalho. Pois uma vez que os fatos sdo conhecidos,
chega-se rapidamente a uma verdade. Mas se leio um autor que se engana, sinto-me na obrigagédo
de encontrar o local exato onde ele tropecou,- o endereco do paralogismo. Trata-se de uma
caca, no minimo, desgastante. Mas sou ainda mais cruel comigo mesmo,- pois estou convencido
de que um homem néo erra sem que tenha sido induzido por alguma causa. Procuro, portanto,
esta causa (O que é exaustivo, mas também esclarecedor),- e tenho mesmo a sorte de encontra-la
algumas vezes. E, as custas dessa pratica, ouso mesmo dizer que me tornei muito competente
nesse tipo de caca: e conheco, por assim dizer, todas as matrizes de onde saem os erros (ja que
elas ndo sdo muito numerosas) (1770, p. 94,- tradugdo minha).

Ora, s&e mesmo 0S mestres podem Se enganar — e até mesmo

Montesquieu! —, como evitar os erros? Essa é a ddvida de nosso President:
PRESIDENTE: Rogo-lhe que me indique alguns tipos desses erros.
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CHEVALIER-. Eles estdo sempre nos habitos ou nas idéias do
século em que vive o autor, no tom dominante das conversas eruditas,
em algum escritor célebre que domine seu século, etc. Mas a grande
fonte de erros — daqueles que todos os homens cometem (quase
inevitavelmente) de uma forma ou de outra —, é o habito de genera-
lizar a partir de uma idéia particular (1770, pp. 94-95; traducédo
minha).

Galiani (sabiamente, alids) ndo propde um “método” para dis-
tinguir o “falso” do “verdadeiro”. Ele indica uma estratégia
hermenéutica; uma heuristica. Mas uma heuristica centrada na idéia
absoluta de “razdo”. S6 que ndo existe nenhum parametro externo a
essa raz&o; ela é fiscal dela mesma. E praticamente impossivel
“desprovar”, com ““fatos”, conclusdes plenamente “racionais”. Se-
gue-se que, com a reducédo do poder de falsificagdo do empirico, e na
auséncia de um critério homogéneo de confronto entre teorias con-
correntes, cresce o papel da retdrica como avalista da qualidade de
qualquer produgao tedrica.

Retdrico brilhante, o Chevalier de Zanobi faz gato e sapato do
marqués (e, mais tarde, do proprio President que fora chamado para
arbitrar a contenda). Mas a economia de Galiani n&o para por ai, pois
atécnica de persuasao de que faz uso repousa precisamente na com-
petente suspenséo do juizo provocada pelo uso de alegorias e frases
de efeito. Voltando o leitor a seus habitos usuais de raciocinio, desco-
brem-se aqueles incapazes de repetir os silogismos do Chevalier muito
mais ofuscados do que convencidos. Galiani sé propde uma regra
béasica: “pensemos”. Mas uma “ciéncia” precisa de muito mais do
que de uma légica e de resultados razoaveis; precisa de um “siste-

ma .

A economia politica, portanto, foi & busca de bases mais sdlidas.

Muito bem. Nao obstante haver muito pouco em comum entre
Petty e Galiani, ambos estavam aparentemente preocupados com o
mesmo problema. E nenhum dos dois foi brindado com um éxito
completo. O que desejavam era que a incerteza fosse neutralizada
para que as decisGes de Estado pudessem ser tomadas na seguranga
de se aumentar o bem-estar: “A politica ndo é nada mais do que a
ciéncia de precaver ou de sustar os movimentos instantaneos provo-
cados por causas extraordinarias (...)”, dizia Galiani (1770, p. 211;
traducdo minha). Para neutralizar essa incerteza era preciso encon-
trar o método correto. Era preciso fazer da economia politica um
saber inquestionavelmente “cientifico™.

Oscilando entre um polo e outro, foi Smith quem indicou o ca-
minho da sintese do racionalismo com o indutivismo. Ele conciliou
as cadeias légicas com as cadeias de fatos. Nas palavras de Blanqui:

E sobretudo na perfeita clareza de suas definicdes que reside o
principal mérito de Adam Smith. Elas sdo geralmente baseadas na ob-
servacgdo rigorosa dos fatos. Uma vez estabelecidas, ele deduz as con-
sequéncias dessas definicbes com um método préprio,- método esse que
ja seria suficiente para |lhe assegurar um lugar de destaque entre os mais
belos génios dos tempos modernos. (...) Muitos escritores haviam
estabelecido principios (...) verdadeiros antes dele,- mas ele foi o pri-
meiro a demonstrar por que eles eram verdadeiros. E fez mais: indicou
o método correto para assinalar os erros. Sua obra é composta de
principios incontestaveis e que aboliram para sempre uma multiddo de
erros até entdo considerados como principios legitimos (1837, pp.
345-348, tradugdo minha).

Entretanto, nédo faz sentido afirmar que a incerteza desempenha
algum papel na obra de Smith. Na verdade, ela ndo desempenha pa-
pel nenhum. Mas, ao fundar a compreensédo do econdmico nas
“agbes” de um individuo egoista, ele abre as portas para Bentham e
para o psicologismo que, segundo Boland, “é a prescrigdo
metodoldgica segundo a qual os estados psicoloégicos séo as Unicas
variaveis exogenas além dos dados naturais” (1982, p. 30; traducdo
minha). Bentham transforma o agougueiro de Adam Smith em uma
maquina com uma balanga embutida na cabega e capaz de pesar,
através do calculo dos prazeres, as alternativas condizentes com sua
felicidade maxima. O calculo benthamita tomara possivel sonhar com
a verificagdo empirica dos processos racionais; ao menos em teoria.
A partir dai, a psicologia passaria a funcionar, com respeito & econo-
mia politica, de forma anéloga ao relacionamento da matematica com
a mecanica (Wicksteed, 1899, p. 142).

Porém, ha mais do que isso. Wicksteed observa ainda que:

As leis da economia politica (...) sd@o psiquicas e nao fisicas, ja
que, em Ultima andlise, sdo leis da conduta humana. Portanto, a psico-
logia entra na economia politica com uma énfase algo maior do que a
ciéncia fisica e a tecnologia (1 899, p. 141; tradugdo minha).

Mas a psicologia apresenta-se apenas para fornecer os dados
(Wicksteed, 1899, p. 140). Ela fornece os dados “legitimos™. Se a

arrumagcéao desses dados for igualmente legitima, teremos uma eco-
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a legislagdo e a administragdo do mundo nédo
requerem habilidades outras do que as neces-
sarias para manipular e manusear um globo.
Mas no fundo acho que essa condicao deriva
de uma enfermidade assaz comum na natureza
humana e que nos torna propensos a sermos
mais curiosos e afetados nos assuntos que nos
dizem menos respeito e para 0s quais estamos
menos adaptados, seja pelo estudo ou pela
natureza.

Notem-se, na acidez de Swift, dois ele-
mentos. Primeiro, o aparecimento de uma
certa espécie de intelectuais, a dos matema-
ticos, que deveria se sobressair na fauna da
época. Segundo, e isso é fundamental, uma
rejeicdo dessa fauna que parecia acreditar
em uma supremacia do esprit de géométrie
sobre o espritdefinesse. Para Swift, o mun-
do ndo pode ser captado pelas generaliza-
¢Oes da matematica: o método de Newton
aindateria de aguardar.8 E a profecia de Petty
continuava valida...

No entanto, essa atitude diante daquilo
que seria identificado como o método
newtoniano comec¢a a ser modificada nos
anos que se seguem. Menos de meio século
mais tarde, o abade Galiani emprestaria ao
Chevalier de Zanobi as seguintes palavras:

CHEVALIER: Todos os problemas da
economia politica se reduzem a fazer bem aos
homens,- mas ndo ha bem que nédo seja acom-
panhado por um mal que frequentemente o
enfraguece e algumas vezes o neutraliza. Jun-
te-se a essa primeira dificuldade o fato de néo
dispormos de nenhuma quantidade fixa e cons-
tante para ajudar no equacionamento do pro-
blema. O homem! O homem em si é uma
quantidade indeterminavel! E (...) matéria
ddctil pela forca do habito: dobra-se de to-
das as maneiras, assume todas as formas dese-
jadas sem se destruir (...) (1770, p. 204;
traducdo minha).

E prossegue um tanto atabalhoada-
mente:

CHEVALIER: Quando em um proble-
ma ha varias incognitas, a equacgdo torna-se
indeterminada ou entdo pertence aquela clas-
se de problemas chamados de maximis et
minimisi os problemas da politica séo como

esses Ultimos. Trata-se de encontrar o maior

14 HUMANIDADES

bem possivel para o menor mal possivel. E uma apro-
ximagdo. Em politica ndo se pode levar nada aos
extremos. Existe um ponto, uma fronteira até a qual
os beneficios superam os danos,- mas quando a ultra-
passamos, o mal prevalece sobre o bem (1770, p.
205,- tradugdo minha).

“Mas como encontrar esse ponto?”’, pergunta
o debatedor ao Chevalier. Este, por sua vez, res-
ponde sem hesitag&o:

CHEVALIER: Apenas o sabio calcula. O povo
sabe por instinto. O homem de negécios aprende
com o tempo (idem).

Curioso Chevalier\ Ao mesmo tempo que “de-
fine matematicamente” o problema, rejeita vigo-
rosamente o calculo formal como solugéo. Galiani
j& ouvira o canto da sereia. Mas resiste enquanto
pode. Uma rejeicdo que ja fora, inclusive,
explicitada em uma alegoria anterior do mesmo
Chevalier:

CHEVALIER: Tome-se, por exemplo, um jarro
de porcelana que se deseje (...) saber o quanto
comporta de agua. Ha dois métodos para atingir
esse objetivo. O primeiro é mandar seu jarro para
um grande matematico para que ele possa medi-lo.
O matematico inspeciona-o, vira-o de todas as ma-
neiras possiveis, examina-o e descobre tratar-se de
uma curva, cuja rotagéo sobre o eixo engendra aquele
tipo de codnica invertida que os leigos chamam de
jarro. Ele submete aquela
curva a andlise e encontra
um diabo de hipérbole do
terceiro grau téo arisca que
néo se deixara calcular por
nada neste mundo. Entdo
0 mateméatico recorre ao
calculo integral e, apo6s seis
meses sob um dilavio de x
e dey, e de sinais de mais
e de menos, ele calcula por
aproximagédo a curva e o
sélido por ela engendra-
do; sé entdo ele apresen-
ta, em um pedaco de pa-
pel, a equagao final toda
recheada de y, de x e de
z, e esta equacgdo podera
ser lida na Academia. Mas
nado aconselho que se con-
fie nela, pois, se a pena

Ihe escapou das méos e se



ele colocou um sinal de mais no lugar de um
de menos, entdo o jarro pode transbordar
antes que se acredite que ele esta cheio. Eis
o primeiro método (1770, pp. 126-1 27,-
traducdo minha).

E prossegue, mais uma vez, defenden-
do a intuigao:

CHEVALIER: H& ainda um outro mé-
todo menos exato e mais simples,- trata-se de
chamar um aldedo qualquer e lhe dizer: Ami-
go, veja para mim quanta agua cabe nesse
jarro . Entdo o homem primeiro colocara o
jarro em um lugar plano,- depois ele pegara
uma caneca (de uma pinta) de agua e entor-
nard no jarro,- se ele constatar que este ainda
ndo foi enchido, versard outra caneca, assim
procedendo até que o jarro esteja cheio e a
agua comece a derramar pelas bordas. Entéo
ele dira: Cavalheiro, cabem no seu jarro
pouco menos de trés pintas”; e pode-se con-
fiar plenamente nessa estimativa (1770, p.
1 27,- tradugdo minha).

O aigumento de Galiani ndo deixa du-
vidas: a economia politica convertera-se em
alguma espécie de “vaga matemética” —
para utilizar a expressédo do jovem Jevons’
—, que, entretanto, ndo comporta um cal-
culo rigoroso. Mantém-se a objecdo de Swift
quanto a pretensa precisdo do esprit de
géomeétrie, mas ja esta patente a presenca
de uma nova espécie de fantasma: o de um
célculo que — realizado correta e rapida-
mente —assumiria um certo estatuto de “lei
matematica”. Esta aberto, pois, o caminho
para a analogia com as ciéncias naturaisl0
que MacCulloch, entre outros, faz explici-
tamente e que se tomaria cada vez mais fre-
quente na literatura:

As leis que reguldm o movimento dos
corpos celestes e sobre as quais 0 homem né&o
exerce a menor influéncia sédo, mesmo assim,
reconhecidas universalmente como um objeto
de estudos nobre e racional. Mas as leis que
regulam o movimento das sociedades — e
que fazem com que um povo progrida em
opuléncia e refinamento ao mesmo tempo em
que outro afunda no barbarismo e na miséria
—— merecem uma atencéo infinitamente maior,-
e isso porque, por um lado, exercem influén-

cia direta sobre a felicidade dos homens e,

por outro, seus efeitos podem ser, e de fato sdo, continuamente modi-
ficados pela interferéncia humana (1824, pp. 18-19,- tradugdo mi-
nha)."

Galiani e MacCulloch partilham de um preceito comum: a eco-
nomia politica é uma ciéncia e, como tal, comporta uma série de
“leis”. Mas essas leis ndo podem ser capturadas pelo rigor das mate-
maticas porque “o homem é uma quantidade indeterminavel”
(Galiani), ou mesmo porque a natureza € “continuamente modifica-
da pela interferéncia humana” (MacCulloch). A nogéo de “lei”, por-
tanto,ja parece estar confortavelmente acomodada no arsenal de ins-
trumentos retéricos dos economistas. Mas, com o passar do tempo,
esse conceito de “lei”” se foi modificando. E Bousquet chama a aten-
Géo para essa mudanga:

Para os fisiocratas (...) as leis econdmico-sociais sédo, por definicéo,
as mais vantajosas para o género humano,- elas dispéem, portanto, de
um carater normativo: quando aplicadas pelo homem, asseguram o esta-
belecimento da felicidade e da justica,- hoje, a postulagcdo de leis soci-
olégicas indica apenas a constatagcdo de uma uniformidade nos fendéme-
nos, quer dizer, a existéncia de algo constante em meio as aparéncias
variaveis (1924, p. 43; traducdo minha).

Com efeito, se com os classicos a idéia de “Lei” confundia-se
com a idéia de ““ordem”, a partir do final do século X1X, a lei passa a
se definir no exterior dessa ordem. Para os classicos, lei e ordem sao
imanentes; para economistas (neoclassicos) que os sucederam, a lei
transcende o estado de equilibrio (que define a “ordem”).

Em dltima instancia, é essa identificagcdo do relacionamento da
lei com uma ordem “humana” que toma possivel a classificagcao dos
sistemas classicos como “moralizantes”. Por outro lado, isso também
possibilitou aos modernos reivindicar—durante algum tempo — a
amoralidade (ou “cientificidade”) de seus proprios sistemas (dado
que a “ordem” que eles descreviam era a ordem da “natureza’; e ndo
a dos homens).

Vale dizer, exterior a seu objeto, o0 moderno conceito de “lei”” é
legitimado apenas pela l6gica. O mesmo ndo pode ser dito de sua
contrapartida classica: nesse caso, a “lei”” é o espelho da “ordem”. E a
ordem é (frequiientemente) a vontade de Deus. Eis que surge um pro-
blema. Ao longo do século XVVHI, algumas correntes de pensamento
passaram a considerar Deus ndo mais como Suprema Causa Final,
porém como Primeira Causa Eficiente (Burtt, 1931, p.239). Criador
de uma maquina perfeita, Deus ndo precisa interferir para que ela
funcione indeterminadamente. Nesse sentido, a ordem que pode ser
observada no Universo afigura-se como um estratagema divino, en-
genhosamente elaborado para indicar (e demonstrar) Sua existéncia.
Essa ordem — expressao da vontade divina— €, portanto, uma ins-
tancia mediadora: ela se interpde entre Deus e o mundo. E através
dela que Deus deixa agir a natureza (Vidonne, 1986, p. 30; tradugéo
minha).

Portanto, entre os conceitos de “ordem™ e de ““lei”, interpde-se a
nocao de “harmonia”. Uma harmonia que traz em si o potencial de

ser traduzida nos termos de um “sistema’” (matematico ou nao) que
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Muth (1961), as previsdes (préaticas) dos agentes sdo pelo menos téo boas
quanto as previsdes (tedricas) dos economistas. E logo, qualquer politica
econdmica do governo que seja “antecipada” pelos agentes sera neutraliza-
da e tomada ineficaz.

Em suma, com a introducdo de expectativas racionais, a nogao de “lei
econdmica” comega a assumir contornos diferentes daqueles estabelecidos
pelos trés tipos discriminados acima. Vale dizer, nesses trés casos, de uma
forma ou de outra, as nogdes de “lei” e “regularidade” (““‘ordem”) séo sino-
nimas. Qualquer prescrigdo de politica econdmica, portanto, é formulada
consoante essa regularidade constatada.

Com expectativas racionais, a nogéo (exdgena) de lei transforma-se em
um conceito autodestrutivo. Ela existe tdo-somente para ser burlada. E, con-
sequentemente, a tarefa dos formuladores de politica econémica passa a ser
mais a de se antecipar as expectativas dos agentes econdmicos (e dos de-
mais economistas fora do poder) e de tomar medidas que contrariem o refe-
rido estado de expectativas. Se isso é verdade, de nada adianta o conheci-
mento de economia: “economistas ou ndo seremos todos enganados pelos
formuladores de politica econémica!” (Isso, evidentemente, se eles forem
competentes.) O que, por outro lado, ndo significa que as medidas (que nos
ludibriaram) surtirdo qualquer efeito positivo.

Evidentemente, esse tipo de pratica transforma a teoria econdmica —
nas bases em que foi construida pela tradicdo — em um utensilio retérico;
ineficaz; inatil mesmo. E, da mesma maneira que se deu o “fim” da econo-
mia politica na transi¢cdo do século XIX para o século XX, a transigéo do
século XX para o século XXI assistira ao fim da economia..12

Mas o que concluir disso tudo? A que demonios esté aprisionada a pra-
tica dos economistas? E — mais uma vez—o que resta do debate humanis-
ta dentro desse contexto?

Simples. A aceitagdo de um modelo de ““lei natural” no pensamento
econdmico — em suas mais variadas vertentes — acaba substituindo o es-
paco da retérica, do politico, pelo espaco do determinismo pretensamente
cientifico.

Uma economia voltada para os valores humanos seria a solugéo. Tal-
vez fosse esse 0 objetivo de alguns socialistas “utépicos” derrotados pela
“cientificidade” marxista. Fato: o século XIX varreu do Ocidente o huma-
nismo no pensamento econdmico...

E é com tristeza que se observa que — guiados pelas superticdes
cientificistas das formulas magicas de muitos economistas — a humanida-
de vem sendo conduzida a um estado de degradacdo incompativel com a
rigueza de nossos tempos. A economia teorizada de acordo com principios
anti-humanistas acaba por gerar anti-seres humanos.

E com lagrimas nos olhos que um humanista de hoje reconhece que o
renascimento de um humanismo que tenha por objetivo reconstruir o pen-
samento econdmico s6 se tornou possivel por causa da degradagéo

indescritivel do proprio ser humano...

Wandyr Hagge é professor do Departamento de Histdéria da PUC do Rio de Janeiro.
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NOTAS

1. Apo6logo atribuido por Jorge Luis Borges a Han
Yu, prosista chinés do século IX. A fonte de
Borges, por sua vez (e conforme ele préprio
explicita), é a Anthologie raisonnée de la
littérature chinoise, de Margoulié (1948). Ver
Borges, 1952, p.710.

. Reinhart Koselleck narra uma interessante ane-
dota que retrata bastante bem essa mentalidade:
“Friedrich von Raumer, conhecido como o his-
toriador dos Hohenstaufen, relata o seguinte
episddio ocorrido no ano de 1811, época em que
ainda era secretario de Hardenberg: ‘Durante o
Conselho de Charlottenburg, Oelssen [figura
proeminente do Ministério de Finangas] defen-
dia veementemente o lancamento de uma gran-
de quantidade de papel-moeda de modo que as
dividas pudessem ser pagas. Todos 0s argumen-
tos contrarios a essa medida tendo falhado, eu
disse com imensa audécia (sabendo com quem
eu falava): “Mas Conselheiro, o senhor nédo se
lembra dos males que Tucidides atribui a circu-
lacdo excessiva de papel-moeda em Atenas?”
"Essa experiéncia” ele concordou “é de grande
importancia” — e, dessa maneira, permitiu-se
ser convencido salvaguardando sua aparéncia
de erudigdo’. E Koselleck prossegue: “Raumer
valeu-se de uma mentira nos debates acalora-
dos sobre o pagamento da divida prussiana, pois
estava plenamente consciente de que a Antigui-
dade ndo conhecera o uso do papel-moeda. Mas
arriscou a mentira a partir de seus efeitos calcu-
lados apelando retoricamente para a erudicdo
de seu oponente” (1979, p. 21; tradugdo minha).

3. Trata-se do doutor William Cullen (1710-1790),

médico e eminente professor escocés, famoso por

sua dida-tica. Ver Dictionary of national

biography, 1968, vol. V.

E, nesse sentido, curioso observar que a escola

fisiocratica foi o Gltimo grande movimento den-

tro da histdria das idéias do Ocidente a manter
essa concepgao.

Ver, a esse respeito, Sobreguerreiros e tartaru-

gas, segundo ensaio de minha dissertacdo de

mestrado, onde a conversédo da economia politi-
ca ao ideério da fisica é analisada.

. Raramente formulado de modo explicito, esse
problema habita os pordes epistemoldgicos do
pensamento econdmico desde suas primeiras ma-
nifestacdes no século XVIII, assumindo uma
forma particularmente vigorosa natransi¢do do
século XIX para o século XX. No final do sécu-
lo XIX, inclusive, a biologia era encarada por
muitos (como Bagehot, Marshall e Veblen) como
a “Meca” dos economistas. Isso gera um pro-
blema epistemolégico: se abiologia era a Meca
dos economistas, entdo por que o padréo da fisi-
ca acabou prevalecendo? Sugeri uma resposta
para essa pergunda no terceiro ensaio de minha
dissertagdo de mestrado de onde, inclusive, to-
mei emprestado algumas partes deste texto. Re-
tomo o problema em ““As artes de Medéia: con-
sideragdes sobre as estratégicas interpretativas
de Alfred Marshall” (1990, mimeo), comunica-
¢do apresentada no seminario comemorativo dos
cem anos da publicacdo dos Principies, de
Marshall, realizado na Universidade Federal

N
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Fluminense.

. Esse tipo de concluséo, ao que tudo indica, era
bastante popular na época. Caso contrério, sir
Arthur Conan Doyle néo teria feito Sherlock
Holmes proferir as seguintes palavras: “Ao pas-
so que o homem individual é um insolavel que-
bra-cabegas, na coletividade ele se toma uma
certeza matematica. VVocé nunca pode, por exem-
plo, predizer o que qualquer homem fara, mas
pode dizer com precisdo o que uma quantidade
média deles sera capaz. Individualidades vari-
am, mas porcentagens permanecem constantes”
(1891, p. 137; tradugao minha).

8. O texto de Swift esté repleto de passagens que
ironizam a incapacidade desses matematicos de
conseguir executar (e mesmo seu desdém em
mandar executar) o que planejam “como se s6
se importassem com o plano e ndo com as agdes”.

9. Areferénciafaz alusdo a um trecho de uma car-
ta escrita por Jevons para sua irma quando ele
— entdo umjovem de 23 anos — estava na Aus-
tralia. Nessa época ele ja acreditava que a eco-
nomia politica era uma espécie de “vaga mate-
matica que calcula as causas e os efeitos do tra-
balho dos homens” (apud Howey, 1972, p. 284).

~

10. Nas palavras de Ménard: “Dos idedlogos a Ri-

cardo e AJuguste] Walras desenvolve-se uma
doutrina que invoca ou evoca, de acordo com a
situagdo, cada vez mais a mecanica e seus mé-
todos de investigagdo. No discurso econdmico
vigente na Franca, em particular, as metaforas
de corpo social e organismo econémico foram
paulatinamente cedendo lugar as analogias de
“maquina econdmica”. No comego do século
[X1X] efetua-se a transicdo do homem-maqui-
na para a sociedade mecanica” (1978, p. 119).

11. Aqui, MacCulloch faz uma inversao importan-

te: coloca a economia politica acima da meca-
nica celeste. E um passo importante na auto-afir-
magcédo da economia politica “cientifica”. Comte
repetiria 0 mesmo argumento dentro de uma
moldura tedrica mais ampla com um sucesso
estrondoso.

12. Jafazem parte do anedotario moderno os diver-

S0s nomes que acomodaram o saber econémico
antes que o final do século X1X optasse pelo ter-
mo “economia”. Sugeriram-se nomes tais como
“plutologia” e “ergonomia” que foram aos pou-
cos dando lugar ao mais sébrio “economia poli-
tica”. Com o tempo, autores como Nassau Seni-
or (1936) inferiram que dentro do corpo de sa-
beres econdmicos havia uma “ciéncia” e uma
“arte”. John Neville Keynes (1890) aceitou par-
cialmente essa divisdo: acrescentou apenas que,
dentro da “ciéncia”, era preciso distinguir a “ci-
éncia normativa” da “ciéncia positiva”. Assim,
a economia politica passou a comportar aspec-
tos de ciéncia “normativa”, “positiva” e de
“arte”. Com a denominagdo “economia” subs-
tituindo a “economia politica” cai a “politica”
e, conseqiientemente, a “arte” da disciplina eco-
némica. Um dos motivos que acabam por aju-
dar a credenciar a denominagao “economia”,
inclusive, reside no fato de que economics, em
inglés, tem a mesma terminagdo que outros sa-
beres respeitaveis (como mechanics, physics).
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do modelo

A\ democracia organiza-

se como um sistema que

deve ser capaz de se auto-

corrigir para ser eficaz.

EMMANUEL CARNEIRO LEAO

Hoje tudo é politica. A cada passo, nés nos deparamos

com politica. De sentinela do direito o poder foi-se
totalizando, totalizando e tomou-se providéncia univer-
sal. Tudo é poder. O poder é tudo. Todo problema é uma
questdo politica e de politica. Todas as areas de ativida-
des sdo absorvidas progressivamente pelo sorvedouro do
poder. J& ndo existe espago exterior, nem infra nem su-
pra politico.

Biologicamente, as areas da vida e de sobrevivéncia
passaram a integrar o espaco do poder. Nascimento e
morte, fome e salde, mortalidade e natalidade, o bem e o
mal-estar constituem outros tantos campos das ativida-
des biopoliticas.

Economicamente, as areas da producdo e suas or-
dens compdem a infra-estrutura. Modos e relagdes, fato-
res e sistemas de producgao, planificagdes, planejamen-
tos e instituicbes, os muitos mercados, as moedas, 0s
insumos e os modelos perfazem os campos das ativida-
des econdmico-politicas.

Socialmente, os diversos servicos, toda a previdén-
cia, a saude publica e os seguros, a educagéo, o lazere a
cultura, todas as necessidades de individuos e de grupos
integram os campos das atividades sociopoliticas.

E a totalizacao politica ndo para por ai. Enquanto as
necessidades infrapoliticas entraram para a esfera politi-
ca, os problemas do sentido e dos valores da vida, do
homem e do mundo véem-se canalizados cada vez mais
para desaguarem no mar totalitario da politica total. Marx
ja o percebera na segunda metade do século passado
quando disse que a politica é a herdeira e a executora da
filosofia: “a realizagéo da filosofia é a sua perda!”

Mas, para tudo se tomar uma questdo de poder, a
politica tem de descobrir os flancos e ser questionada em
sua pretenséo de totalidade. Se tudo é uma questdo poli-
tica, ela esta em crise.E qual é a crise da politica total?

Por toda parte se ouve e sempre se repete que nin-
guém se deve dedicar a filosofia sem ter pensado o lugar
politico e a fungéo social da mesma. Ndo ha filosofia
sem politica € um refrdo da moda, uma das muitas moe-
das que passam hoje de m&o a mao como um cheque ao
portador.

Platdo, o pensador, pensa o contrario. O que nao pode
haver é politica sem filosofia. Nessa tese reside o sentido
filosofico e todo o vigor de pensamento de uma famosa
passagem, muito citada, muito falada, mas pouco pensa-
da, de>1 republica e da "Sétima carta”. A passagem faz

uma afirmagéao de principio: € uma necessidade essenci-
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al da politica que os filésofos te-
nham o poder! (Rep., 473d).

Como toda sentenga do pen-
samento, essa passagem é uma
provocagéo e o desafio de toda fi-
losofia politica humanista. Da
muito o que pensar. E de fato tem
sido debatida ha mais de 2.500
anos de histéria ocidental, mas, na
maioria das vezes, sem um mini-
mo de responsabilidade e de com-
promisso com o pensamento. A
forma mais freqUente de se enten-
der a passagem atribui a Platéo a
propria estupidez: que os profes-
sores e estudantes de filosofia de-
veriam tomar o poder e assumir a
direcdo da politica.

Nessa estupidez se incluem e
admitem, sem pensar, trés supo-
si¢des:

la A filosofia ndo passa de
uma competéncia profissional que
se pode ensinar e aprender, como
qualquer profissao.

2a Pelo simples fato de ser
homem, o homem ainda né&o é
pensador.

3a Para vir a sé-lo, tem de fa-
zer um curso de filosofia, mesmo
que ndo se exerga nem se empe-
nhe em aprender a pensar. Basta
decorar e sair repetindo as pala-
vras dos grandes fildsofos com as
interpretacdes da moda e os res-
pectivos usos ideoldgicos.

O que um entendimento des-
se nivel pdde fazer por tanto tem-
po foi apenas cocegas na pregui-
ca para pensar de mais de 25 sé-
culos de histéria. E apesar de tudo,
ainda se pode e se deve dizer que
Platdo é um dos poucos génios do
pensamento. E que mesmo um
génio ndo nos pode dar tudo. Al-
guma coisa temos de trazer. O que
quer que alguém nos possa pro-

porcionar, uma coisa pelo menos
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nado nos podera dar: a possibilida-
de de receber, em nosso caso, a
capacidade de pensar. Estaja de-
vemos ter e trazer conosco. O ada-
gio escolastico nemo dat, quod
non habet (“‘ninguém da o que
ndo tem”) refere-se apenas as coi-
sas ja constituidas, prontas e aca-
badas, a objetos disponiveis. Mas
nos relacionamentos constituintes
dos processos originarios de sere
realizar-se ocorre justamente o
contrario: ninguém pode dar o que
tem! E por que ndo? Porque quem
desse o que tem, ndo daria, e sim
tiraria do outro a possibilidade de
ser outro, de ser diferente e com
isso qualquer condicao de receber
ou recusar. Assim, para dar, al-
guém s6 pode dar realmente o que
nao tem. Ninguém nos pode dar
nada, cuja possibilidade de rece-
ber ou recusar ndoja nos tiver pro-
porcionado a realizagdo de nosso
proprio ser. Também um génio s6
nos pode dar o que ele mesmo nao
pode ter para dar, mas sup8e que
tenhamos para receber: as condi-
cOes e as possibilidades de fazé-
lo.

Platdo ¢é pensador e pensador
dos grandes; daqueles que nas-
cem, pensam e morrem. E, como
pensador, nunca pretendeu fazer
cécegas em preguica nenhuma. O
que pretendeu e quis foi presen-
tear o Ocidente com a graca do
pensamento. Por isso, para achar
graca, temos de pensar e pensar
radicalmente, como pensam o0s
pensadores. Ora, para um pensa-
mento radical, os alicerces de sus-
tentagao e os fundamentos de de-
cisdo da politica concentram-se no
Vigo em que nasce toda vitalidade
e se recolhe toda a forca de uma
7t'Xio, de uma cidade. Esse vi¢o

originario, essa forca radical, tan-

to Platédo como Aristételes chama-
ram de itoXiTcia, cidadania, e nés
hoje chamamos de democracia.
Na democracia, a soberania esta
no direito, e o exercicio do poder
esta na lei, pois democracia néo é
a tirania da maioria. A democra-
cia € o reconhecimento e a pre-
servacdo dos direitos de todos
numa ordem universal da lei pelo
governo da maioria.

A cidade é a integracdo de
povo e comunidade, de nagdo e
sociedade numa ordem de direito.
A proveniéncia dacidade ndo esta
nem apenas na necessidade nem
somente no interesse nem sé na
colaboracdo. A origem da cidade
estd na liberdade de criacdo da
convivéncia que desabrocha das
necessidades, que surge dos inte-
resses e medra na colaboragéo. E
esse 0 sentido radical da famosa
passagem da Politica de Aris-
tételes de que “por um imperati-
vo de sua condigdo, o homem ¢é
um ser que so6 se realiza em sua
propriedade na e pela cidadania™
craov yuaci tuoXvukoX (Pol. I,
cap.n, § 9,1253 a2; 1, cap IH, §
3, 1253b, 11 ss; m, 6,1278b3).

Toda cidade emerge, pois, de
tensdes e conflitos entre a liber-
dade de criagdo e os interesses de
colaboragéo, entre a espontanei-
dade das forgas de convivéncia e
a pressao das necessidades de sa-
tisfagdo. Para se conciliar numa
ordem estavel a instabilidade de
todas as contradi¢cdes dos direitos,
dos interesses, das necessidades
surgem a lei e a ordem. O grande
desafio do modelo democratico de
cidade reside na organizagdo e no
funcionamento do estado de direi-
to e da soberania da lei. A cidada-
nia consiste em se ordenar lei ao

direito e o Estado a lei.

Trés sdo as condigdes desse
ordenamento.

A primeira é definir os princi-
pios fundamentais do direito e da
lei. Na cidade democratica todos
sdo cidadaos, todos estdo protegi-
dos contra toda acgdo arbitraria,
sejade individuos, seja de grupos,
seja de instituicGes. Todo cidadao
entra num jogo de regras previa-
mente estabelecido pelacidadania
que lhe assegura o uso de seus di-
reitos e definem pela liberdade os
limites de sua liberdade.

A segunda condi¢cdo para
uma ordem democrética é o for-
talecimento do Estado. Sem Esta-
do forte néo é possivel nem cida-
dania nem democracia. Mas deve-
se entender bem o que é um Esta-
do forte. Estado forte n&o é o pe-
sado. E o Estado capaz de prote-
ger o direito com a lei e de asse-
gurar o bem comum com a liber-
dade. Porisso o Estado s¢ é forte
se sua presenca na vida da cidade
se reduzir ao desempenho e cum-
primento de um minimo de servi-
Gos:justica e segurancga, educagéo
fundamental e saude publica, as-
sisténcia e defesa. A méao invisi-
vel da concorréncia regula com
mais eficiéncia o funcionamento
da producéo e do consumo, da cri-
agdo e convivéncia do que a mao
grande e visivel de um Estado so-
brecarregado de fungdes e servi-
cos. Para ser democratico, o Esta-
do precisa ser forte, e para ser for-
te necessita ser leve e desimpedi-
do. A fortaleza ou fragqueza do
Estado ndo se mede nem se ava-
lia pela quantidade de seus deve-
res, mas pela eficiéncia com que
cumpre uns poucos servigos ba-
sicos. Estado fraco é a ditadura
que absorve todos os servigos e

fungdes, sufocando de todos os



modos e em todos os niveis a sociedade.

A terceira condi¢cdo para uma cidade de-
mocratica é um sistema politico de funciona-
mento eficaz. Por que esta exigéncia? E uma
exigéncia politica imposta pela propria fragi-
lidade humana. O poder politico da cidade é
para serexercido por homens faliveis para ho-
mens faliveis. Nessa situagdo somente um sis-
tema de funcionamento eficaz poderéa garan-
tir a ordem democratica num Estado de direi-
to pela soberania da lei. O que é um sistema
eficaz? E aquele que se retoma e refaz por si
mesmo sempre que uma perturbagéo ameaca
comprometer seu funcionamento. O paradig-

ma de todo sistema efi-
caz é o ser vivo. Os or-
ganismos vivos consti-
tuem-se de tal maneira
que se vao desenvol-
vendo e aperfeicoando
por seus proprios dispo-
sitivos. Na vida da cida-
de, a boa organizacéo é
a que aprende com os
proéprios defeitos e por
isso se toma capaz de
funcionar suficiente-
mente nos erros e defi-
ciéncias dos cidadaos. O
modelo democratico de
cidade requer um siste-
ma politico que trabalhe
acontento com homens
reais. Somente um sis-
tema defeituoso neces-
sita de cidaddos provi-
denciais e homens geni-
ais. Por isso, qualquer
deslocamento para a
qualidade dos lideres do
funcionamento da cida-
de constitui uma amea-
ca ao modelo democréa-
tico.

As planificacoes
centralizadas e unifor-
mizantes ndo soé restrin-

gem a criatividade das

diferengas como excluem a possibilidade de
o sistema autocorrigir-se. Assim, quanto mais
simples e leve a estrutura da cidade tanto mais
eficiente seu funcionamento, tanto mais es-
paco para as diferencia¢des. Os cidadaos cri-
am narazéao inversa da especializagdo técnica
e na razdo direta da complexidade da cidada-
nia. Sem previsibilidade dos padrdes mutaveis
de funcionamento, a espontaneidade do exer-
cicio dos direitos se estiola e escoa. E sintoma
de falha na montagem de um sistema quando
os defeitos de seu funcionamento requerem
politicos geniais e cidadaos idéias. As exigén-
cias de ética na politica e moralidade na coisa
publica constituem demonstragéo cabal de que
o defeito ndo estd nos cidaddos, sempre ho-
mens faliveis, mas no sistema dacidade. Muito
antes de Niccolo Machiavelli, Aristoteles ja
tinha chamado a atengdo para a regra mestra
de toda cidadania, de toda 7toXw£Y<p: a ética
da politica é a ética da cidade. A 6tica dos ci-
dadédos é a ética da cidadania. Uma crise
sistémica da economia, por exemplo, néo ca-
rece de economista genial, que evita os erros,
mas de organizagao funcional, que se corrige
por si mesma. O desastre de um sistema é
correr atras de um salvador para suprir os de-
feitos de seu funcionamento. Um sistema in-
capaz de autocorrigir-se, que depende de ho-
mens geniais, ndo é democréatico. E um orga-
nismo que perdeu sua vitalidade.

O modelo democréatico de cidade é um
desafio sistémico. O politico, o cidadédo, o
homem séo-lhe tdo decisivos e importantes
que o sistema tem de funcionar com eficién-
cia. Sem eficiéncia, o homem, o cidadéo, o
politico ndo podem assumir, lidar e transfor-
mar a fragilidade de seus limites e a falibilida-
de de sua liberdade. E a licdo de jtoXvreYrp,
de cidadania que nos deixaram Plat&o e Aristo-
teles para a organizacdo de uma ordem de-

mocratica de cidade, que seja humanista.

Emmanuel Carneiro Le&o é professor do Departamento
de Teoria da Comunicagéo da UFRJ e membro do Institu-
to Brasileiro de Filosofia e da Academia Brasileira de Fi-

losofia.
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m fowno- do/lumanom”

0 patrimdnio humanistico parece ndo
estar tdo seguro nos tempos modernos.

A incomunicabilidade entre os homens

é crescente e poderosa.






Do ponto de vista do humanismo como ideal e cosmovisdo —

perspectiva que aqui nos interessa—sao multiplos e multimodos os
angulos de aproximagao. Se o homem ¢é o centro de tudo, teremos
um amplo espectro de humanismos, consoante a concepgdo de ho-
mem que se tenha. Existem um humanismo laico e outro religioso;
um literario-artistico e outro cientifico; um realista e outro idealista;
um marxista, positivista, utilitarista, iluminista, naturalista; outro
existencialista, imanentista, transcendentalista, holista, e assim por
diante.

Esse espectro, no entanto, facilmente se reduz a um bindmio
contradistinto, que se inscreve na dimensao histérica do fendmeno
humano, o qual ¢ tradicionalmente polarizado entre transcendéncia e
imanéncia. O esquema de andlise de Henri Bergson aplicado a moral
e a religido pode valer-nos aqui na distingdo de um humanismo dito
“aberto” de outro dito “fechado”. Ou, se preferirmos, um humanis-
mo existencialista de tipo cristdo (Gabriel Marcei — "homo viator”),

de um humanismo existencialista, cujo horizonte se confina a vida

material e a morte biolégica do “aqui-agora”(Séren Kierkegaard).

O humanismo aberto rompe o circulo da existéncia fisica para
acolher o aprimoramento do homem com vistas a uma vida no Além;
o humanismo fechado prescinde de tudo que se relacione ao sobre-
natural e ndo admite sequer sua possibilidade. Podemos dizer que
esse bindbmio se desenha na prépria querela que opds o pensamento
socratico ao sofista.

O esforgo dos pensadores concentra-se desde essa “época axial”
(K. Jaspers) no estudo do fendbmeno humano e suas circunstancias,
buscando o que podemos designar, com Jacques Maritain, como “hu-
manismo integral ”. Sendo inconcilidveis, em seus proprios termos,
uma visdo materialista e uma visdo espiritualista, nem por isso pode
ficar sem resposta o ser do homem ““aqui e agora”, por um lado, e as
suas mais fundas aspira¢des de infinito, por outro; no decurso da
histéria, estas sdo marcantes em todas as manifestacées humanas
desde o surgimento da espécie. O comediégrafo grego Menandro

(séc. IV a.C.) inspirou o poeta latino Teréncio (séc. Il a.C.) a fixar o



célebre aforismo: Homo sum, humani nihil a me alienum puto
(Heautotimorimenos, ato |, cena I, verso 25). O fato de ser humano
implica e concita o interesse por tudo o que a essa condi¢éo diga
respeito. Admitindo-se ou ndo a transcendéncia, a realidade eviden-
cia que ao homem sempre preocupou a sobrevivéncia e opost-mortem.
Isso basta a que tal indagagéo pertenca a esfera do humanismo.

Por uma questdo de método, convém fixarmos uma espécie de
roteiro historiografico do conceito. Em sua obra Noites aticas (XIH.
16), o escritor romano Aulo Gélio (séc. Il d.C.) diz que aqueles que
cultivam e desejam as artes liberais (bonas artes) se tornam profun-
damente humanos (hi sunt vel maxime humanissimi). As bonae ar-
tes, que a época helenistica incluira na enkyklios paidéia como ins-
trumento de formac&o integral do individuo, eram o estudo da poesia
(Homero), da retérica e da dialética (Platao, Aristoteles), a par do das
matematicas (aritmética, geometria, astronomia e musica). Na Idade
Média, essas disciplinas se distribuem pelo trivium e quadrivium, as

quais visavam antes de mais nada constituir um espelho moral paraa

formagéo do individuo. Foi o Renascimento que aplicou ao aperfei-
coamento das faculdades humanas o paradigma das letras e artes clas-
sicas, com a finalidade de educar o gosto e a expresséo e de promover
uma aristocracia e um cultivo esmerado do espirito.

A grande mudancga na conceituagcdo do humanismo que se pro-
longa até os nossos dias comegou com a revolugado e os avangos da
ciéncia moderna, experimental e empirica. A pedagogia transforma-
se no sentido ““realista” de acompanhar e aplicaros métodos empiristas
e positivistas da inducdo. A nova educacdo do homem vincula-se
doravante ao pragmatismo, com énfase na aplicabilidade dos resulta-
dos. Institui-se definitivamente um dualismo antagdnico entre o estu-
do das humanidades classicas e o das ciéncias aplicadas e das técni-
cas. Os fautores do primado destas Ultimas sobrelevam os valores
utilitaristas que acrescem o saber, o poder e o bem-estar no mundo
concreto; os que lutam pela prevaléncia das primeiras sobrepujam a
dimenséo espiritual e escatolégica, que busca respostas a questdes

como as do destino e da esperanga, do amor e da liberdade, numa



palavra, para o sentido da vida humana.

A uns obcecam os aspectos quantitati-
vos darealidade fisica; a outros seduz a qua-
lidade e o valor dos atos humanos. Parece
haver um abismo intransponivel entre as
duas posi¢cOes. H& que ver, porém, nesse
antagonismo aparentemente radical, mais

um deslocamento de énfase que propria-

mente um exclusivismo reducionista.

Foi, alids, no embate dessas concepgdes
que presidem a formag&o do homem que o
pedagogo bavaro F. J. Niethamer cunhou
pela primeira vez, no inicio do século XIX,
o termo “humanismo”, para denominar os
estudos classicos greco-latinos e seu mere-
cimento na formacédo e na cultura, ante as
disciplinas da ciéncia aplicada e da tecnolo-
gia. A disputa conceituai é inane, ja que o
“humanista’” ndo pode ignorar o gigantesco
progresso material obtido na escalada da ci-
éncia e da técnica, nem tampouco o “cien-
tista” pode escamotear a dimensao interior,
volitiva e afetiva, intrinseca aos atos huma-
nos como tais. O que ambos tém em mira,
no fim de contas, é investigar o humano do
homem ou sua circunstancia, a fim de que o
homem seja cada vez mais humano. Eles se
encontram no fundo comum da cultura
humanistica. E o que estd emjogo, quanto
as ultimas consequéncias, é o bem geral,

quer das pessoas singulares, quer dos povos.
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Ao homem “situado” interessa sobre-

maneira tudo que respeite a sua condicao.
Mas voltando a célebre maxima do poeta c6-
mico latino, anotemos este comentario de
Santo Agostinho:

A primeira vez que em Roma se ouviu
pronunciar este belo verso de Teréncio —

Homo sum, humani nihil a me a/ienum puto

—— elevou-se no anfiteatro um aplauso univer-
sal- ndo se encontrou um Unico homem numa
assembléia tdo numerosa, composta de roma-
nos e de enviados de todas as nagdes ja sujei-
tas ou aliadas ao seu império, que nao pare-
cesse sensivel a esse grito da natureza.
“Grito da natureza” é a melhor tradu-
Gao que ja se viu da esséncia do humanis-
mo. A circunstancia teatral de ser posto na
gaiganta de um liberto, filho de Cartago, que
fora mantido como escravo pelos romanos,
amplia-lhe a ressonancia a escala universal.
A. Esquiros, traduzindo o frémito que se
apossou da consciéncia antiga diante de tal
declaracgéo, diz ser tempo e justo que as na-
¢Oes afirmem também: “Sou povo, nada do
que acontece aos demais povos me é estra-
nho”. O conceito de humanismo inscreve-
se em trés dimensdes. A do ser individual
amplia-se e repercute na medida em que o
homem é ser-com-outros, vive naquilo que
os gregos chamavam de synusia. Diz
Aristoteles que, fora da sociedade, o homem
excede os brutos em seivageria. Somente na
comunh&o societaria € que ele se toma ple-
na e verdadeiramente homem, estando en-
tdo apto a exercitar o logos sobre o bem e
sobre o mal, sobre ojusto e o injusto (Poli-

ftea, 1253 a 9-31).



O que modemamente faz periclitar a
seguranca do patrimdénio humanistico da
civilizacdo e da cultura, mais do que a
prevaléncia das ciéncias e da tecnologia (se-
gundo Heidegger, elas sdo as maiores cul-
padas do esquecimento do Ser), é aincomu-
nicabilidade crescente dos homens entre si.
Um retrato fiel e sombrio é-nos dado pela
andlise de Neil Postmann da sociedade nor-
te-americana atual.2 Como pano de fundo,
introduz seu exame contrapondo as concep-
cOes de G. Orwell e A. Huxley, em cujas
sociedades “idealizadas™ a alienag&o do ho-
mem e, em consequéncia, a privagdo total
de sua liberdade se dao pela repressao de
um poder externo (1984) ou pelo amor da
propria repressédo e da parafernalia tecnolo-
gica (Admiravel mundo novo). Em ambas
as sociedades futuras (?), a capacidade de
pensar é anestesiada e destruida pelo medo
ante os que interditam os livros (Orwell) ou
pela sem-razéo de sua proibi¢do por nao
mais existir quem seja capaz de os ler
(Huxley), pela manipulagdo da verdade
(Orwell) ou por sua irrelevancia (Huxley).

Em 1984, o homem é escravizado pelo
que odeia e repele; em Admiravel mundo
novo, pelo que ama e apetece.

Essa é aarmadilha edulcorada e seduto-
ra do nosso tempo, apés o banimento quase
total das ditaduras e tiranias armadas. Se-
gundo a fabula de Esopo, o mel atrai e cap-
tura as moscas incautas.

O retrato-denuncia de Postmann escal-
peliza a sociedade moderna imersa na
volupia alucinante da “diverséo até a mor-
te”. O projetista da edi¢ao italiana do livro
foi particularmente feliz na sua concepgéo
de capa: num mar azul e bonangoso, por

entre os ultimos revérberos do Sol poente,

afunda nas aguas um aparelho de tevé colo-
rida que, indiferente, transmite imagens se-
dutoras. O autor analisou com acribia os
tempos duros e sébrios da colonizagao nor-
te-americana, época em que o livro e a im-
prensa escrita eram o veiculo Unico da co-
municagéo, propiciando meditagdo e comen-
tarios a leitura, para contrapor o presente no
qual os transmissores por cabo ou via satéli-
te inundam o complacente e passivo recep-
tor, que anseia por divertimento e prazer sem
que dé um passo paratanto. Ja alguém defi-
niu a nossa época como a de uma “geragao
sem palavras™. O siléncio conivente do
telespectador ndo é consagrado por um s6
instante a reflexdo critica, mas a mera re-
cepgdo totalmente passiva de estimulos e
engodos. Restam-lhe a quietude e o maras-
mo da inagdo, que constituem o preco de
seu prazer.

Um moderno estudioso desse fendme-
no, marca maior do nosso tempo, sublinha
acertadamente que

a substituicdo do livro do homo
typographicus pelo ilusionismo da imagem se-
dutora, que determina o que e como o ho-
mem deve pensar e sentir, significa o diverti-
mento total, a perda da realidade, a fuga
para o reino do prazer, a deterioracdo do
gosto, a queda na menoridade e a diverséo
até a morte. E uma ideologia que, por ser
sem palavras, mais poderosa se torna e mais
irremediavelmente se afunda na incomu-
nicabilidade.3

A obra de Neil Postmann constitui-se
num forte depoimento comprobatério das
raz8es de Heidegger ao queixar-se, em car-
ta a Jean Beaufret de 23.11.1945, da falta
de rigor do pensar e de atencgao vigilante do
dizer.4 Na ruptura do equilibrio que em
muitos setores prevalece entre uma forma-
¢ao humanistica strictosensu e uma acen-
tuada primazia dada ao campo das ciéncias
aplicadas e da tecnologia é que residiria, se-
gundo o mestre de Friburg, a maior causa

do tragico esquecimento do Ser.

Joio Pedro Mendes é professor titular do Departamen-

to de Filosofia da Universidade de Brasilia.
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funciona por separacéo dos elementos, li-
gando-os depois por fora, num espago de
pura exterioridade e com um suporte
universalista. Isso implica um espaco volta-
do para a representacdo geométrica ou téc-
nica das coisas como exteriores umas as
outras. Uma coisa nédo pode estar ao mesmo
tempo fora e dentro da outra: n&o se admite,
como na Antiguidade, a hipotese da rever-
sibilidade ou da metamorfose.

Numa ordem caracterizada pela exte-
rioridade absoluta, desaparece a interiori-
dade, entendida como uma individualidade
com autonomia relativa, mas que, como
parte de um todo, é capaz de exprimir o con-
junto. Na interioridade, uma coisa é ao mes-
mo tempo contelido e continente, o que pres-
supde comunicagédo permanente da indivi-
dualidade com o mundo abrangente.

Outro é o modo de existéncia da
singularizagdo que, na forma da subjetivi-
dade moderna, separa-se da esfera dita ob-
jetiva. De um lado, a subjetividade, repre-
sentada na ciéncia (kantiana) pelo sujeito
transcendental ou navida social pelo sujeito
juridico-moral, tendencialmente encenado
em idiossincrasias incomunicaveis, no limi-
te. Do outro, a objetividade representada por
equacdes de funcionalizag&o do real ou ma-
quinas que permitem o controle da nature-
za pela exterioridade absoluta das coisas.

E Hegel quem descreve magistralmen-
te a passagem de um polo a outro da
dualidade, mostrando que pelo trabalho o
individuo constréi o mundo a partir de si,
podendo nele reencontrar-se, uma vez que
o trabalho é a sua objetivacdo.

A ideologia individualista que os criti-
cos da cultura associam ao desenvolvimen-
to civilizatério do Ocidente é um efeito des-
sa equagdo basica que, no comeco da
modernidade, dicotomiza sujeito e objeto.
Esse é também o eixo das formas de pensa-
mento que orientam desde o Renascimento
a doutrina da humanidade absoluta, a que
temos dado o nome de Humanismo. O “eu”,
o “ego”, a “individualidade solipsista” séo
as marcas de enunciagéo dessa ideologia nos
discursos da modernidade.

O primado do individuo como ser mo-
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ral e autbnomo ¢é assinalado pela Declaracao dos direitos do homem
e do cidadao, lavrada em 1789 pela Assembléia Constituinte france-
sa. A Declaragdo apregoa-se como garantia politica da concepgéo
universal do homem como individuo. Este Gltimo passa a gerar valor
social, uma vez que, de acordo com o artigo segundo aaDeclaracéo,
“a finalidade de toda associagdo politica é a conservagao dos direitos
naturais e imprescritiveis do homem?”, ou seja, “a liberdade, a propri-
edade, a seguranca e a resisténcia a opressao”.

Desse “valor” deduz-se a nogao de igualdade: cada homem “vale”
outro, o “fato” de sua humanidade é um valor, logo, fato gerador de
direitos, de possibilidades contratuais. Por isso, a liberdade é um pres-
suposto da igualdade. E preciso que os individuos tenham autonomia
para poderem trocar em condi¢8es de igualdade. A Revolugdo Fran-
cesa vem assegurar precisamente o ‘““‘contrato social” por meio de
uma sociedade civil e politica hipostasiada na Republica.

Na o6tica revolucionaria, os individuos ja nascem livres e iguais,
sendo portanto “naturais™ os seus direitos. A Republica, a democra-
cia, ndo séo, evidentemente, o mesmo que o “estado de natureza”
caracteristico do Ancien Régime, mas o imperativo ético da
modernidade revolucionaria podia ser enunciado a maneira de Kant:
“ajacomo se o0 maximo de tua agdo devesse ser erigido em lei univer-
sal da natureza”. A universalidade ética do primado da lei comum
tinha de fato sua fundamentacdo na natureza.

O individuo-cidad&o resultante € um fato ideoloégico. Dele par-
tem as ciéncias sociais e humanas para a formulagdo do objeto teori-
co chamado “sociedade moderna’”. As modernas concepgodes
sociofilosoéficas em torno da esséncia do humano assentam-se numa
mesma base doutrinaria, que entroniza o “valor-individuo™. A mito-
logia egdica do Romantismo (heroismo, genialidade, etc.), por sua
vez, contribui em muito para aumentar a influéncia basica do indivi-
duo na vida social.

De outro modo, ao criar um lago “social” entre os individuos-
cidadaos, aRepublica instaura a possibilidade da “comunicacdo’ entre
eles. O prestigio crescente da imprensa na modernidade deve-se, so-
bretudo, & sua posicdo de garantia da livre manifestacao da subjetivi-
dade civil. Diferentemente da democracia grega, que entendia liber-
dade como “politica” (participacdo do cidad&do na pdlis), a democra-
cia moderna volta-se para a liberdade ““civil” (direitos individuais ga-
rantidos por leis), em que se sustenta a protecéo do cidaddo contra o
poder da polis ou do Estado.

A liberdade de expressédo ou de opinido impde-se nesse quadro
de conquistas da subjetividade civil. A conquista dos direitos indivi-
duais de cidadania reservava, as técnicas de comunicacao social, a
fungao de estabelecer a permanéncia do laco social entre os sujeitos
autdbnomos. A imprensa asseguraria ao cidaddo isolado a represen-
tatividade de sua palavra, de seus pensamentos particulares.

Apesar das crises de crescimento—a exemplo do surto dejorna-
lismo sensacionalista que provocou grandes discussdes entre os inte-
lectuais na virada do século —, o horizonte ideol6égico da imprensa

sempre foi a elevacao cultural e moral das massas por expresséao cri-

tica e por disseminagéo dos valores excelsos do hu-
manismo.

Os ideais humanistas europeus lastreavam cul-
turalmente, portanto, o desenvolvimento técnico da
imprensa. E quando, depois de duas guerras mun-
diais, desponta no Ocidente o que se pode chamar
de uma “ideologia da comunicac¢do”, divisa-se por
detras a idéia da renovagdo do homem moderno,
um “homem novo’, capaz de integrar-se
harmonicamente numa ordem social voltada para a
circulagéo da informagcédo — gerida por maquinas
de comunicar.

Tal é a representacdo humanista contida na ““ci-
bernética” ou “ciéncia da comunicag&do’ proposta
pelo cientista Norbert Wiener no inicio dos anos
1940. Diante dos temores de catastrofe ou de de-
sorganizacao social (guerras, holocaustos, barbarie,
caos), a subjetividade da modernidade tardia se ca-
racterizaria por um desejo de ética articulado em
tomo da busca de sentido coerente para a existén-
cia. Para além da heterogeneidade cultural, das par-
ticularidades locais ou territoriais, desenhava-se a
perspectiva de uma ““eticizacdo da humanidade”
baseada no universalismo ensejado pelos aperfei-
coamentos técnicos da comunicagao.

A ameaga catastrofica da desordem cria o dese-
jo de uma ética universal de comunicacgdo. Na teo-
ria de Wiener, a ameaga € “cientificizada” a partir
da nocdo de entropia contida na segunda lei da
termodinamica. Em fisica, essa nogao designa a
perda tendencial ou progressiva de energia num sis-
tema. Para a cibernética, entretanto, entropia é o
contrario da ordem informacional, uma forca per-
manente de destruigdo ou desordem, que vai do caos
de um sistema até a barbarie organizada.

Fato curioso é que Wiener se dizia descenden-
te direto do rabino Loew, o mesmo que criou, em
1580, o mito do Golem, uma criatura fabulosa des-
tinada a proteger a comunidade judaica de Praga
das acusagOes anti-semitas. O Golem era um artifi-
cio técnico, um recurso de comunicagao
intercultural, ja que eliminava, a exemplo dos
“monstros” na Antiguidade, como um deus ex-
machina, os “ruidos” comunicacionais entre 0s ju-
deus e os outros.

Portanto, vinha de um artificio (o monstro ““in-
forma” em latim) a resposta para as ameacas ao laco
social ou ao equilibrio comunitario. A “informacgéo”
era restauradora da ordem. Nessa tradicdo de pen-

samento, alinha-se a concepgédo de Wiener, segun-
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do a qual a maquina, a semelhanga do orga-
nismo vivo, é “um dispositivo que parece
resistir, local e temporariamente, a tendén-
cia geral para o aumento da entropia”.
Wiener apoiava-se declaradamente em
Leibniz, dando destaque a “‘duas das suas
idéias mais originais: a de Characteristica
Universalis, ou linguagem cientifica univer-
sal, e a de Calculos Ratiocinator, ou célcu-
lo da légica™. Leibniz, como ele, preocupa-
va-se a fundo com o problema da comuni-
cagdo, interessando-se consequentemente
por computag&o mecéanica e autdmatos. Por
tras de tudo, a idéia de um magno artificio:

As maquinas computadores de Leibniz
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eram apenas uma derivagdo de seu interesse
por uma linguagem de computagdo, um cal-
culo raciocinante que, por sua vez, era, em
seu espirito, apenas uma extensédo da idéia de
uma completa linguagem artificial.

Wiener retoma igualmente preocupa-
cOes cartesianas. Em seu pensamento, ho-
mem e maquina tém o mesmo estatuto
ontolégico, pois ambos definem-se, em ul-
tima analise, como “aparelhos que tomam
decisdes com base em decisfes feitas no
passado”. Em outras palavras, a identidade
fisica de cada um deles ndo esta4 na matéria
(metal ou proteina), mas na diferenca dos

modelos de trocas informacionais.

Como ele mesmodiz: “A individualida-
de do organismo é antes a de uma chama
que ade uma pedra, de uma forma mais que
de um bocado de substancia”.

A forma pode ser “transmitida ou mo-
dificada e duplicada”, onde seria teoricamen-
te possivel “transmitir’” um oiganismo vivo,
tal como o humano. Wiener aventa a curio-
sa hipotese de um individuo “telegrafando-
se” a si proprio. Imagina, assim, um arqui-
teto que, da Europa, dirige a construcao de
uma casa na Ameérica, enviando instrugées
a um construtor, que por sua vez lhe presta
contas do andamento dos trabalhos. Isso

pode ser feito pela pura e simples transmis-



sdo de mensagens.

Entretanto, Wiener sugere a possibilidade de um transporte
comunicacional ndo apenas das instru¢des, mas do proprio arquite-
to: ja que o organismo é um modelo informacional, assim como a
voz, uma maquina poderia codifica-lo e transmiti-lo, fazendo-o apa-
recer em outro continente. Desse modo, o arquiteto estaria telegra-
fando ou telefonando a si mesmo. Nao mais seriam necessarias duas
consciéncias como termos polares do processo de comunicagao.

Pode-se especular em termos de mecéanica ondulatéria sobre as
possibilidades técnicas dessa fantasia. Para a questéo da subjetivida-
de, entretanto, seu maior interesse esta na sugestédo implicita de que,
se tudo é mecanico na comunicacdo, ndo haveria mais sujeitos
comunicantes, e sim comunicagéo em estado puro. A consciéncia
conilui para a maquina em vez de para algo tradicionalmente chama-
do de “espirito”. E tem-se ai, por outro lado, uma possivel fonte da
idéia deleuziana do “corpo sem 6rgéos™.

Essa curta aluséo a cibernética e seus mitos sejustifica pelo re-
conhecimento do fato de que o retrabalho contemporaneo do concei-
to de comunicagao esta vinculado a um desejo (ético) de redefinicdo
das relagbes do homem com a esfera técnica e com o trabalho. A
comunicagéo ultrapassa, assim, o simples movimento de afirmacao
dos direitos individuais de cidadania consubstanciado na imprensa
livre, para converter-se em fonte de utopias ou numa ideologia exten-
siva a qualquer atividade organizada.

Além dos mitos antecipatdrios de Wiener ou do popular otimis-
mo tecnolégico de Marshall McLuhan, desenvolvem-se outras con-
cepcdes éticas baseadas numa nova metafisica da comunicacéo (““tudo
se comunica”, “tudo é comunicacdo”). Em epistemodlogos da
contemporaneidade, como Bateson, Maturana, Varela, Atlan, ou nos
movimentos ditos “holisticos”, comparece a solu¢ao universalista da
comunicagdo com a hipétese implicita de um novo tipo de homem.
Este deveria diferir do individualismo atomistico voltado paraa com-
peticéo agressiva ou gananciosa e caminhar no sentido de uma nova
ecologia cognitiva, que se caracterizaria por uma consciéncia
“reencantada”, mais interiorizada e ajustada a natureza ou ao meio
ambiente.

Esses projetos éticos ndo costumam coincidir com a realidade do
mercado neoliberal de consumo. Observa-se que as exigéncias da
economia de mercado impdem progressivamente um codigo cultural
assimilador de todas as atividades humanas, apoiado por uma rede
complexa de tecnologias de produgdo e consumo de massa em que
desempenham papel de proa os meios de comunicacdo. Em face do
cédigo e da rede, enfraquece-se ou retrai-se a individualidade do su-
jeito, sob as aparéncias narcisicas de que aumenta a sua autonomia
em razao do maior poder de escolha de objetos de consumo.

Na socializagéo por redes (sistemas auto-regulaveis de comuni-
cacOes e de instituicdes baseados em tecnologia de ponta), o sujeito é
obrigado a comutar-se ou ligar-se interativamente a circuitos
comunicacionais. O corpo do individuo enreda-se na trama tecnolo-

gica. N&o mais se registra a predominancia de relagdes primarias ou

cara acara, como descrevia a sociologia tradicional, mas a ““interface”
como motor de contato entre os individuos. A informacé&o converte-
se, nos termos da cibernética, em um processo de administragcdo da
vida social, cujo contrario serd a desordem (“entrépica”) ou a margi-
nalidade.

O imperativo de “ligar-se”, de comunicar-se, sempre esteve pre-
sente na metafisica cibernética dos anos 1940, mas também num
certo imaginario contracultural dos anos 1970. Robert Silverberg,
escritor vanguardista de ficgao cientifica, cria uma personagem que
tentava se comunicar por cartas:

Algumas séo bastante impessoais: Cara Presidente Eisenhower,- Cara
Papa Jodo,- Cara Secretario-Geral Hammarskjold. Com bastante fre-
quéncia, se bem que raramente nos Ultimos anos, ele enviava essas cartas
a cantos distantes do globo: seus esforgos unilaterais de fazer contato
com um mundo surdo. Tentativas fdteis e perturbadas de restaurar a
ordem num universo tropecando em direcdo a definitiva condenagdo
termodinamica (Em Uma pequena morte).

Mas a nova ordem suscitada pela informacé&o produz, ao mesmo
tempo em que se institui, uma desorganizacao de ordenamentos tra-
dicionais. As estratégias de universalizacdo operadas pelas
teletecnologias e pelos cédigos culturais de mercado contribuem para
a dissolugéo do sentido de agéncias socializantes nédo afinadas com o
mercado ou com a tecnologia de ponta, acelerando a crise histérica
da representacéo.

Orientam-se por ai as hipéteses — como as de Jean Baudrillard
— de que a informagao “devora a comunicagédo e o social” sem pro-
duzir verdadeiramente sentido. Por trds de uma encenagéo exacerba-
da da comunicagéo, os meios de comunicagcéo de massa poderiam
estar liquidando a velha l6gica social e fazendo aparecer uma nova
(ainda sem ética propria), a da vinculagdo comutativa ou interativa
entre os sujeitos.

Ha certamente muito de maquinai nessaredefini¢éo informacional
ou cibernética do mundo, que ratifica em parte o imaginario de déca-
das atrds. Nao ha duvida de que, como no mito antecipatério de
Wiener, a tecnologia de ponta comegou a penetrar nos intersticios do
corpo humano e a modela-lo por préteses cada vez mais avancadas.

Por sua vez, a comunicagdo inter-humana é progressivamente
mediatizada por circuitos eletronicos, em que as informacdes se tor-
nam elos de um conjunto formalizado. A comunicagéo e o saber as-
sumem “formas simulativas™, cuja Gnica garantia de realidade é dada
pela maquina inteligente, pelo computador.

S6 que isso ndo ocorre por mera agéo de maquinas como simples
“organismos’”’comparaveis ao estatuto classico do sujeito, regidos por
uma légica funcionalista ou mecanicista. Os dispositivos simulado-
res confluem hoje para um principio organizador, um “cédigo”
informacional que hibrida entidades classicamente dicotomizadas (se-
res e coisas), levando a possibilidade de questionamento da distingéo
radical entre sujeito e objeto.

Do desenvolvimento dos estudos cognitivos, sobressai a percep-

cao de que o pensamento ndo é apanagio de um “sujeito pensante”,
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mas como frisa Pierre Lévy, de
“uma rede na qual neuroénios,
modulos cognitivos, humanos,
instituic6es de ensino, linguas, sis-
temas de escrita, livros e compu-
tadores interconectam-se, trans-
formam e traduzem as represen-
tacoes™.

Ou seja, a percepcao de que
0 objeto tem parte ativa no pro-
cesso de conhecimento (técnicas,
magquinas e instituicbes constitu-
em uma atividade cognitiva, para
além da vontade deliberada ou da
consciéncia intencional) faz com
que se esvaia pouco a pouco 0
mito ameagador da autonomia
absoluta do “organismo-maqui-
na”. De fato, no que tange as pe-
culiaridades humanas, as maqui-
nas ““inteligentes” padecem de
idiotia ou de autismo, na medida
em que trabalham com formas
(significantes) e ndo contetdos
(significados).

Por outro lado, capenga o oti-
mismo do imaginario cibernético
quanto a uma presumida restau-
racdo humanista, uma vez que a
nova ordem informatica ou
simulativa termina gerando for-
mas novas do individualismo
solipsista e discriminatoério. Ale-
gando a rejeicdo de qualquer
subjetivismo, o neoindividualismo
vale-se do poder tecnoburocratico
(o controle gerencial do conheci-
mento articulado com a economia
transnacional) para excluir a
pluralidade das a¢Ses humanas e
a solidariedade social, sempre em
nome de uma pretensa objetivida-
de ou neutralidade da tecnologia
avancada.

A hipertrofia do coédigo
informacional na sociedade de
consumo tem suscitado, no pen-
samento social, a idéia de “mas-
sa” como metafora para a redu-

cdo — feita pelo cédigo — de
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objetos e individuos a séries de
elementos simples, destinados a
circular no espago social como
particulas num fluxo acelerador.
O termo ndo ganha ai a mesma
realidade que a sociologia tradici-
onal atribui aos sujeitos “massas
populares” ou “massas proletari-
as” e que poderia ser colocada no
centro de interpretagdes doutrina-
rias do mundo como as marxistas
ou psicolégicas, a exemplo de Le
Bon ou Freud.

“Massa” designa agora o
algoritmo de um fluxo
informacional que organiza a
modernidade do capitalismo
transnacional contemporaneo,
desde as instancias da producéao

até as do consumo. Nao é, portan-

e »

to, nenhum “ser”, nem sujeito
nem objeto, mas metafora
hermenéutica para um processo
caracterizado pela exacerbagéo 16-
gica do cédigo informacional. E
também uma espécie de sorve-
douro da representacdo em que se
inclui o estatuto classico da sub-
jetividade.

Estamos longe aqui dos arra-
zoados do humanismo
setecentista e oitocentista quejus-
tificavam com “liberdade” o em-
penho de desenvolvimento
racionalista do principio da sub-
jetividade. As classicas préticas de
sujeito (expresséo, emancipacao,
cidadania) sdo contraditadas por
“praticas de objeto” ou de “mas-
sa” que, reguladas pelo cédigo da
sociedade neoliberal de mercado,
acenam com a resignagéo confor-
tavel do consumo. A historica re-
alizagdo social do homem pela ati-
vidade politica é trocada pela li-
beracdo adulatéria e auto-erética
dos desejos.

Dai asjeremiadas dos criticos
da cultura e do humanismo tardio

——cujo grande modelo é a Escola

de Frankfurt— que denunciam o
hiperconformismo como
dissuasor dos ideais de libertagdo.
Assim, ao invés de autodetermi-
nacao pela “pura posse da razao”
(desejo kantiano), registram-se ilu-
s@es (narcisicas) de auto-suficién-
cia, que engendram formas re-
gressivas de psiquismo (negagéo
das diferencas, da morte, assim
como idealizagdo excessiva) e fe-
chamento do individuo em face do
meio ambiente.

Diante dacrise inequivoca da
razdo emancipatoéria, a ordem
informacional, sintética,
comutativa, tende a gerar disposi-
tivos compensatérios que
reinjetam sentido, por simulagéo
ou por parédia, nas estruturas so-
ciais coexistentes. Ora toda uma
ideologia comunicacional, que
pregaa maximalizagdo da palavra
ou da producdo “livre” de ima-
gens, ora a pratica tecnocultural
das redes de comunicagé&o de mas-
sa — da publicidade a televisao
—, que dramatiza o cotidiano e a
histéria, instrumentalizando a nar-
rativa, para sugerir valores éticos
consensuais, capazes de legitimar
os novos modelos de controle so-
cial. Do ponto de vista dos con-
teddos informativos ou culturais,
ocorre ai uma forte idealizagéo da
subjetividade, cujos fundamentos
ancoram quase sempre na vulgata
do humanismo.

Todas as injungdes contem-
poraneas no sentido da expressao
ou da comunicagao inscrevem-se,
assim, no movimento do sistema
tecnodemocrético para compen-
sar a “entropia” que ele proprio
desencadeia como uma espécie de
efeito imprevisto do artificio tec-
nolégico, do “Golem”. De fato, o
aumento quantitativo da informa-
¢ao nao diminui o analfabetismo

absoluto ou funcional, mesmoem



regides do Primeiro Mundo; igualmente, o incremento da tecnologia na vida
cotidiana ndo promove a melhoria das condi¢8es gerais de vida e concorre
cada vez mais para o desemprego em massa.

Na&ao se trata mais—como estava implicado no horizonte ideolégico da
imprensa tradicional — de lutar pela modernizacdo ou pelos direitos civis
em face do Estado. A questdo dos meios de comunicagéo de massa, como
dispositivo de ponta no novo modo de organizagdo da sociedade, é a de
assegurar as légicas contemporaneas de controle social sob as aparéncias de
reestruturacao dos lacos humanos que se perdem ou se esvanecem.

A midia tem exercido, por vias de um arcaismo dos contetidos no que
diz respeito a subjetividade, o papel de mantenedora das aparéncias da cons-
ciéncia moral. Na sociedade moderna, esse papel sempre esteve a cargo das
instituicdes pedagdgicas, religiosas e juridicas, alimentadas pelas doutrinas
dos valores ou mesmo pelas ciéncias humanas.

No instante atual, prevalecem os discursos da competéncia
tecnoburocrética, apoiados na integragdo da ciéncia como forgca produtiva
no poder de Estado e em um novo modo de organizagdo gerencial das soci-
edades. A velha ideologia moral emigra, assim, da cena académica para a
midia na forma de conteldos difusos de noticiarios, filmes, documentarios,
espetaculos — embora com roupagem modemizadora. Trata-se mesmo de
um recurso dramaéatico para reinjetar sentido humanista na ordem
tecnocultural da esfera publica.

Dai a multiplicagdo dos artificios (memoria historiografica ou
museogréfica, discursos de restauracdo de aspectos positivos do passado,
encenagfes humanistas, movimentos em favor de uma ética coletiva), tanto
namidia propriamente dita quanto nos grupos ou instituicdes ‘“mediatizadas”,
isto é, dependentes da gestdo informacional. Nesse amplo revival do senti-
do, retomam o desejo de preservacao da subjetividade idealizada e, decerto,
todos os fantasmas da moralidade humanista do passado.

Tudo isso, no entanto, pode ndo passar de uma fase, um momento de
transicdo da velha metafisica humanista para uma etapa em que novissimas
“tecnologias da inteligéncia” (expressédo de P. Lévy) substituam completa-
mente antigos modos de operagdo do conhecimento e da cultura. Por meio
da questdo comunicacional, a cibernética faz-se presente como ponte

transdisciplinar entre os varios campos do saber.
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A\ atitude de igrejas cristds norte-americanas de pedir

desculpas a populagdes indigenas teve surpreendente

repercussdo, e beneficiou muitas tribos no que diz res-

peito ao direito de praticarem seus proprios rituais.
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uem poderia imaginar que al-
tos membros da hierarquia de
*varias igrejas cristas viessem
a publico pedir desculpas as po-
pulagcdes indigenas que suas
Igrejas ajudaram a submeter ou
a desarticular? Ou que eles ad-
mitissem que as religides tradi-
cionais desses povos contém
ensinamentos validos para os
cristdos? Ou, ainda, que se com-
prometessem a defendero direi-
to de osindigenas praticarem as
suas religides tradicionais?

Pois isso ocorreu em novem-
bro de 1987, nos EUA: dez altos
dignitarios de oito religides cris-
tds organizadas emitiram uma
carta conjunta na qual literalmen-
te pedem desculpas por terem
ajudado na “destruicéo das pra-
ticas espirituais tradicionais dos
amerindios" e comprometem-se
a rever suas atitudes e as de
seus fiéis.2 A carta foi endereca-
da a lideres tribais do noroeste
dos EUA, inclusive o Alaska. Foi
encaminhada também ao forum
do Conselho Mundial das Igre-
jas, com a sugestdo de que fosse
endossada pelos cristdos em
escala planetaria.

Apesar de sua origem e
conteudo regionais, erade se es-
perar que a carta tivesse esse
encaminhamento planetario.
N&o seria preciso muita sen-
sibilidade religiosa e politica dos
cleros e lideres cristdos de ou-
tras partes do mundo para per-
ceber que a carta nada tem de
intrinsecamente regional. Afinal
de contas, nos ultimos cinco sé-
culos, sempre que missionarios
cristdos europeus desembarca-
ram em regides “remotas" para
converter as populacdes locais
as suas proprias religidbes con-
tribuiram diretamente para a des-

truicdo de inlmeras culturas néo-

cristds. Caberia, no minimo, uma
carta de desculpas para cada ex-
colbnia européia ou cada povo
subjugado. Sem duvida, o clero
cristdo tem um “débito epistolar”
enorme com Os povos tribais da
América, Africa, Asia e Oceania.

A expansao colonial euro-
péia foi uma tragédia para qua-

se todos os povos tribais e ndo-
tribais nativos da América, Afri-

ca, Asia e Oceania. Eles foram

escravizados, disciplinados ou
simplesmente massacrados por
guerras intencionais ou molésti-
as contagiosas. Suas terras e
seus recursos foram agambarca-
dos como se nao tivessem do-
nos legitimos. No interminavel
cortejo de violéncias colonialis-
tas, importa destacar aqui, po-
rém, a violéncia especificamen-
te religiosa ou simbdlica dos eu-
ropeus, ativamente exercitada
pelos missionéarios, com ou sem
apoio de administradores leigos.

Os missionarios viram nos
empreendimentos coloniais a
oportunidade de construir comu-
nidades religiosas livres dos “vi-
cios” que (paradoxalmente?)
grassavam em seus paises de
origem milenarmente cristdos ou
de conquistar novas almas para
as suas respectivas religides ri-
vais. As duas coisas implicavam
destruicao das religides indige-
nas. Os padres ou os pastores
missionarios vinham junto (quan-

do néo antes) com o explorador,

o colonizador, o comerciante, o
soldado e o traficante de escra-
vos. Muitas vezes contra a von-
tade individual de missionarios
menos arrogantes, mas inteira-
mente dentro da légica da con-
quista européia, a empresa mis-
sionaria foi parte integrante
dos exércitos coloniais euro-
peus. As “brigadas religiosas"
atacaram os povos indigenas em
flancos cruciais: a sua religido,
a sua cultura, a sua propria
cosmogonia.

Missionarios cristdos, quer
fossem catdlicos apostolicos ro-
manos, anglicanos, batistas, lu-
teranos, episcopais, presbiteria-
nos, puritanos, traziam para os
povos das terras “descobertas”
a palavra rispida de suas religi-
6es nutridas na matriz judaico-
cristd e, mais remotamente, is-
raelita. Conforme se vé no “Ve-
lho testamento”, a dura experién-
cia dos israelitas com a nature-
za “intocada” do Oriente Médio
e Préximo, com o “deserto”, é
umadas fontes primeiras da con-

cepcao ocidental de que a terra
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da & base de analogias com a Biblia sagrada e com o drama de Jesus Cristo.

Tanto pela violéncia intolerante quanto pela pregacéo persistente, os missionarios con-
seguiram fazer com que muitos indigenas largassem suas religides e abracassem uma ou
outra forma de cristianismo. N&o se pode desprezar, € claro, a eficacia simbdélica intrinseca
da mensagem missionéaria cristd. Outros indigenas acabaram divididos entre antigas devo-
cOes e as novas revelacdes, habitando o pior de dois mundos. Houve ainda povos que
ignoraram a “verdadeira fé" ou que se insurgiram contra ela e os seus pregadores. Raramen-
te os missionarios cristdos deixaram de aplaudir ou de participar ativamente no massacre
fisico desses recalcitrantes.

A mudanca de religido era, para os nativos, uma transformacédo radical na forma de
conceber o mundo e, acima de tudo, o lugar do homem no mundo. Apenas quando quebra-
vam as restricdes miticas dos indigenas ao uso indiscriminado dos elementos naturais con-
seguiam os europeus levar & frente seus projetos agricolas, pecuarios, mineradores ou in-
dustriais, baseados na exploracéo intensiva de recursos usados antes apenas em conso-
nancia com restricdes miticas. Os proprios europeus pertenciam a uma tradi¢cdo civilizatoria
onde essas restricdes tinham sido quebradas milhares de anos antes.

Nao afirmo que os povos indigenas “preservassem” os elementos naturais, nem que as
suas atividades deixassem as paisagens intocadas. Essas concepg¢des fazem parte de uma
imagem romantica, a do indio como “ecologista”, imagem essa amplamente desmentida
pela evidéncias ecoldgicas, etnogréaficas e histéricas. Quero apenas afirmar que os euro-
peus precisaram converter (ou exterminar) os nativos para explorar os elementos da nature-
za numa escala e numa intensidade possivel “apenas para os povos para quem a paisagem
é destituida de um valor espiritual codificado numa mitologia".

Essa recapitulacdo se impunha para contextualizar a carta de desculpas dos bispos
cristdos do noroeste dos EUA, assunto principal deste texto. Significativamente, a carta nas-
ceu de conflitos de fundo religioso sobre o uso de terras. A sua importancia € marcar um
ponto de inflex&o na atitude de segmentos da sociedade nacional norte-americana em rela-
cdo as concepgdes religiosas nativas, um pequeno recuo na arrogancia do cristianismo. O
recuo talvez seja apenas local ou tatico, mas abrange matéria crucial.

Uma das principais frentes de luta dos povos indigenas dos EU A—e de todos os paises
onde eles ainda existem — €& a garantia de suas terras para fins de sobrevivéncia fisica.

Ligada a essa luta, h& a da preservacéo de suas terras sagradas, de seus cemitérios e dos
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locais de culto, ameagados por estradas, por
represas, por linhas de transmisséo, por
minas, por desmatamentos e por outros em-
preendimentos da sociedade nacional.

Apesar das muitas revisdes oficiais e
oficiosas das injusticas cometidas contra os
povos nativos da América do Norte, suas ter-
ras sagradas continuaram expostas ao rolo
compressor da vigorosa expansdo econo-
mica da sociedade nacional. Crengas e cul-
tos tradicionais, que de alguma forma so-
breviveram ao zelo missionario ou que fo-
ram revividos, séo efetivamente prejudica-
dos pela falta de locais préprios para a sua
realizacdo, pela “falta de terra sagradas”.
Assim, a restauracgéo do universo simbolico
mitico de alguns povos tem esbarrado na
falta de locais adequados ou na iminéncia
de alteragdo radical desses locais.

A origem mais remota da carta dos bis-
pos cristdos esta no quadro geral de des-
truicdo das culturas nativas esbogado aci-
ma. Mas foi a luta recente pela preservacéo
de locais tradicionais de culto que propriciou
a carta, tao critica do papel dos missionari-
os e de suas Igrejas. Foi no estado de Wa-
shington que ocorreram os principais fatos
e negociagdes geradoras da carta dos bis-
pos. Nesse estado se combinaram circuns-
tancias propicias: 1) organizagdo e ativis-
mo de varias tribos indigenas; 2) a recupe-
racdo, na década de 1970, dos direitos de
pesca do salméo, por via judicial, deu uma
base econdmica soélida a varios tribos; 3)
Washington € um dos estados mais avan-
cados dos EUA em termos de politica ambi-
ental; 4) em Washington ha um nucleo de
clérigos cristdos com um histérico de sim-
patia pelas causas indigenas.4

De acordo com o relato do antropélogo
e ativista Kurt Russo,5 que héa oito anos tra-
balha para a tribo Lummi, cujas terras ficam
em Washington, dois fatos principais desen-
cadearam o processo de redacgao da carta
de desculpas. O primeiro ocorreu em 1982,
em Washington. Uma lei estadual de prote-
cdo ao ambiente (a Lei de Protecdo das
Terras Virgens) passava por uma revisao ro-
tineira no legislativo estadual. Os parlamen-

tares avaliavam as terras protegidas e estu-

davam a inclusédo de novas terras.

Por coincidéncia, a tribo Lummi conclu-
ira, nesse ano, um levantamento das terras
sagradas e dos cemitérios dos seus ante-
passados. A tribo solicitou formalmente a
inclusdo de algumas dessas terras, para ela
sagradas, na lista de locais protegidos pela
lei. Alegava que a iminente destruicado das
caracteristicas naturais daqueles locais —
seu desmatamento era iminente — seria
uma violac&o dos seus direitos de livre exer-
cicio religioso. Os Lummi ndo usavam ar-
gumentos ecolégicos ou ambientalistas, e
sim espirituais. Era um pedido insélito, com
uma argumentacdo ainda mais insolita.

A principio, o legislativo estadual néo
aceitou nem o pedido nem a argumentagao.
Quando praticamente ja se decidira a recu-
sar a solicitagdo, levantou-se uma voz nao-
indigena para defendé-la. Tratava-se do dr.
William Cate, conhecido reverendo protes-
tante, membro do Conselho de Igrejas da
Grande Seattle. Ele disse publicamente aos
legisladores que a preservacdo dessas ter-
ras era de fato garantida pelos dispositivos
constitucionais norte-americanos de plena
liberdade religiosa. Embora ndo sem resis-
téncia — os legisladores preferiram evitar
um caso judicial que poderia ir até a Supre-
ma Corte de Justi¢a. Incluiram na relacdo
de terras protegidas um dos locais solicita-
dos pelos Lummi. Assim, foi preservada uma
magnifica floresta de cedros vermelhos cen-
tenarios numa das vertentes do monte
Baker, na cordilheira Cascades, quase na
fronteira dos EUA com o Canada. Ali ho-
mens e mulheres Lummi fazem retiros peri-
odicos para conviver com os espiritos de
seus antepassados e praticar os seus ritos.
O dr. William Cate, a partirdessa época, ten-
tou mobilizar os seus fiéis para apoiar ou-
tras reivindicagOes indigenas, ligadas ou
néo a religido.

Em fevereiro de 1987 aconteceu o se-
gundo fato importante: a Igreja Anglicana do
Canada, por meio de sua hierarquia maxi-
ma, emitiu uma declaracgdo publica na qual
reconhecia o seu “erro histérico” de comba-
ter as religides dos povos nativos do Cana-

da. Logo que soube dessa declaragéo,

Jewell Praying Wolf James, membro do con-
selho de chefes da tribo Lummi, resolveu
testar a extensdo da solidariedade incipiente
dos cristdos de Washington as causas indi-
genas. Em nome da tribo, ele solicitou aos
lideres religiosos locais nada menos do que
uma “declaragédo publicade desculpas”, se-
melhante a da Igreja Anglicana do Canada.
Em margo de 1987, uma versao preliminar
da carta, redigida por Kurt Russo e seu che-
fe imediato Jewell Praying Wolf James, foi
colocada nas méos do dr.William Cate, que
se oferecera como intermediario.

Um amigo de Cate, o pastor luterano
John Magnuson, também do Conselho das
Igrejas da Grande Seattle, assumiu a incum-
béncia de fazer a carta “transitar” pela alta
hierarquia das Igrejas cristds de Washing-
ton e de outros estados do noroeste (Ore-
gon, Idaho e Alaska). Depois de medir algu-
mas reagoes preliminares de seus pares, em
maio de 1987 Magnuson partiu para Chaco
Canyon, no estado do Novo México, espe-
cialmente para redigir a carta de desculpas.
Para melhor se inspirar, Magnuson resolveu
escrever a carta na maior casa cerimonial
subterranea conhecida na América do Nor-
te, escavada pelo povo Tewa, outrora resi-
dente na regido do Novo México.

Semanas depois uma versado do docu-
mento ja circulava confidencialmente entre
os chefes cristdos dos estados do noroeste.
John Magnuson gastou quase trés meses
para obter as dez assinaturas que constam
da verséo final da carta. Alguns bispos exi-
giram modificagdes para o endosso. O pro-
cesso foi sigiloso e nao circularam detalhes
a respeito. Em meados de outubro de 1987
Magnuson conseguira as dez assinaturas
desejadas.

Os lideres maximos de todas as princi-
pais igrejas cristds da regido assinaram a
carta. E bom ressaltar que ha profundas di-
ferencas religiosas e politicas entre os sig-
natarios e suas respectivas Igrejas. O bispo
catolico Hunthauser, por exemplo, € conhe-
cido por suas posicoes “liberais". No mes-
mo ano de 1987, por esposar diversas posi-
cOes “progressistas" em temas sociais, foi

alvo de criticas e intervencdes ostensivas
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do Vaticano. De outro lado, al-
guns signatarios sao extrema-
mente conservadores em maté-
ria politica. Assim, € bom ter em
mente que a carta de desculpas
ndo é, em absoluto, uma mani-
festacdo espontanea de clérigos
ativistas ou “progressistas”. Ao
contréario, € uma “reacao" nego-
ciada de clérigos muito diferen-
tes entre si a um desafio as suas
sensibilidades politicas e religi-
osas. E isso que torna o docu-
mento importante e eloquente.
Recorde-se ainda que a tri-
bo Lummi esta na vanguarda da
luta pelos direitos dos povos tri-
bais de Washington e dos EUA
desde o inicio da década de

1970. Vinte anos de ativismo, de

longas batalhas judiciais, a recu-
peracdo da identidade étnica e
da base econdmica tribais estéo
por tras da carta de desculpas.
Assim, néao foi tdo gratuita como
possa parecer a exigéncia da
carta de desculpas. Ela foi mais
uma de varias vitorias politicas
dos Lummi na interagdo com a
sociedade dos EUA.§

Cabe agora enfrentar a per-
gunta natural: Até que ponto é
“sincera” essa carta de descul-
pas? Essa pergunta s6 poderia
ser respondida pelos signatarios
ou por alguém que os entrevis-
tasse (0 que ndo tive oportuni-
dade de fazer). No entanto, a res-
posta pode ser em parte adian-

tada pela andlise de sua reper-

Prezados irméos e irmas,

cussao, sobre a qual tenho al-
guns detalhes interessantes.
Como se vera, a carta nao pare-
ce ter caido no vazio.

Em 21 de novembro de
1987, data que consta da carta,
ela foi publicada na integra nos
dois jornais principais de Seattle,
a maior cidade do noroeste dos
EUA, e em outros jornais da re-
gido. No dia anterior, a carta foi
lida em publico num evento ao
qual compareceram alguns dos
signatérios. O evento ocorreu no
centro de Seattle, em frente aum
prédio construido em cima de um
cemitério indigena, apesar de
protestos veementes na época
da construcéo. Coincidéncia ou

ndo, ficam nesse prédio os es-

Este é um pedidoformal de desculpas que
fazemos, em nome de nossas Igrejas, pela
longa participa¢éo que tivemos no processo
de destruicdo das préticas espirituais tra-
dicionaisdosamerindios. Apelamosao nosso
povo para que reconhega e respeite 0s mo-
dos de vida tradicionais dos amerindios e
para queproteja os seus lugares sagrados e
objetos cerimoniais. Muitasvezesfomos in-
conscientes e insensiveis e ndo os ajudamos
contra politicas e praticasgovernamentais
que os vitimaram. Em muitas circunstan-
cias nos espelhamos o racismo e os precon-
ceitos caracteristicos da cultura européia
com a qual nos identificamos demasiada-
mente. Durante a comemoracédo do 200°
aniversario da Constituigdo dos EUA, nés,
como lideres de nossas religiGes na regido
do noroeste do Pacifico, apresentamos 0 nosso
pedido de desculpas. Queremos seu perdao
e sua hencao.

Assim como o Criador continua a renovar
a terra, as plantas, os animais e todas as

coisas vivas, nés apelamos a todos os mem-
bros de nossas religides e organizagéespara
gque assumam um compromisso de apoio
mutuo ao esfor¢o dos amerindiospara re-
cuperar eproteger o legado de seus propri-
0s ensinamentos espirituais tradicionais.
Para essefim assumimos o compromisso de
ajudar a observancia da Lei de Liberdade
Religiosa (Lei 95134, de 1978). No que
se refere a esse texto legal, apoiamos o se-
guinte:

1. osdireitos dospovos nativos depraticar e
participar nas cerimdniase nosrituaistra-
dicionais sob a mesma protecéo constituci-
onal conferida a todas as religides;

2. o acesso a e aprotecao de locais sagrados
e terraspublicas parafins cerimoniais;

3. ouso de simbolos religiosos (penas,fumo,
ervas aromaticas, 0ssos, etc.) em cerimoni-
as e rituais tradicionais.

Cremos que a sabedoria espiritual da ter-
ra e a sabedoria milenar das religides tra-

dicionaispodem ser importantes contribui-



¢cOes para as lgrejas cristds. Compro-
metemo-nos aqui a apoiar os nativos, cor-
rigindo antigas injusticas, defendendo os
esforcos de seuspovos no sentido de aperfei-
¢oar osensinamentos espirituais nativos, es-
timulando os membros de nossas Igrejas a
serem solidarios com vocés nessas importan-
tes questdes religiosas, atuando como defen-
soresdos nativos ou como mediadores, quan-
do for o caso, em negociagGes com 6rgéos
governamentais estaduais efederais sobre
essas questdes.

Que aspromessasaqui contidas sejam tor-
nadas publicas em todas as congregagdes
de nossas comunidadesreligiosas epara to-
dos ospovos amerindios da regido do noro-
este do Pacifico. Que o Deus de Abrado e
Sara e o Espirito que habita tanto o cedro
quanto opovo do salméao sejam honrados e

louvados.

Sinceramente,

Reverendo Thomas L. Blevins, bispo

critérios regionais do Servico Florestal Federal dos EUA (United States
Forest Service), 6rgao com o qual muitas tribos tém tido conflitos sobre o
corte de florestas em terras indigenas.

No Thanksgiving (Dia de Acao de Gragas, principal feriado religioso
dos EUA) de 1987, comemorado em 26 de novembro, a carta de descul-
pas foi lida por clérigos em duas mil paréquias ou circunscri¢des religiosas
dos quatro estados do noroeste dos EUA. Jornais, radios e televisdes da
regido e do resto do pais noticiaram o fato e transmitiram trechos da carta.
Semanas depois a carta foi transcrita nos Anais do Senado Federal dos
EUA por iniciativa de parlamentares simpaticos as causas indigenas. O
Conselho Nacional das Igrejas dos EUA esta deliberando sobre o endosso
& carta, mas os dirigentes maximos do Conselho Mundial das Igrejas ja
endossaram o documento. Emolduraram uma coépia dele e o penduraram
em lugar de destaque na parede de sua sede em Genebra (Suica).

Kurt Russo e Jewell Praying Wolf James ficaram mais impressionados
com a reacgdo dos indigenas Lummi e de outras tribos. Muitos indigenas
ndo acompanhavam o caso ou lhe tinham dado pouca importancia e foram
pegos de surpresa. Um experiente chefe Lummi considerou o documento
uma “ponte de confianga” lancada entre indigenas e cristdos. O chefe de

outra tribo disse a Kurt Russo que pela primeira vez “a confianca pode
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substituir a culpa” nas relacdes
entre cristdos e indigenas.

Em meados de 1988, lideres
de outras tribos planejavam exi-
gir cartas equivalentes de 6rgaos
governamentais com que lidam,
como o ja citado Servigo Flores-
tal, o Servico de Parques Nacio-
nais (National Park Service), o
Bureau de Administragéo de Ter-
ras Publicas (Bureau of Land
Management) e as secretarias
estaduais de meio ambiente.
Queriam exigir desses 6rgdos o
respeito pelos usos indigenas da
terra. Em fins de 1990, os lide-
res de Igrejas cristads de outras
regides dos EUA (Grandes La-
gos e Montanhas Rochosas) es-
tavam preparando documentos
similares para serem enviados
as liderangas indigenas nelas re-
manescentes.

A carta dos bispos foi repu-
blicada em pelo menos 25 jor-
nais, boletins de entidades e re-
vistas, citada em documentarios
e noticiarios de tevé e lida em
dezenas de encontros tribais, re-

ligiosos, cientificos e politicos

nos EUA em alguns outros pai-
ses. Assim, apesar de o tempo
ainda ser curto para conclusdes,
a carta pode ter representado o
inicio de uma nova era nas rela-
c¢Oes entre indigenas, liderancas
religiosas e 6rgédos governamen-
tais, com repercusséao na preser-
vagdo das caracteristicas natu-
rais de terras sagradas.

Resta, para concluir este ar-
tigo, especular brevemente so-
bre as implicagdes que o proces-
so descrito pode ter para a pre-
caria situacéo dos indigenas do
Brasil. A questdo da liberdade
religiosa dos indigenas e de suas
terras sagradas poderé contribuir
para melhorar a sua situagdo?
Note-se que, para alguns grupos
nativos, o processo de perda de
sua autonomia religiosa é um
processo “atual”, ou seja, esta
ocorrendo neste momento. Ca-
be, portanto, outra pergunta: se-
ria viavel extrair do clero cristdo
brasileiro, catélico e n&o-catoli-
co, uma carta de desculpas equi-
valente? Nos anos recentes,
muitos clérigos téem-se, de fato,
identificado com os direitos poli-
ticos e territoriais dos indigenas
do Brasil, mas uma carta dessas
serviria para medir qual a exten-
sao real de seu apoio? O clero
cristdo brasileiro apoiara até o
fim indigenas miticos que rejei-

tem religides histéricas? Ou fica-

rdo numa posicdo ambigua,
como o famoso Bartolomeu de
Las Casas, que se opunha a
destruicao fisica e a escravidao
dos indigenas, mas nédo a sua
converséao ao cristianismo?

Que pensar dos organismos
governamentais ou paragover-
namentais brasileiros que lidam
com terras indigenas e com os
recursos naturais nelas encon-
trados? Existird sensibilidade
para eventuais demandas indi-
genas fundamentadas em argu-
mentos religiosos? O Ibama, a
Eletrobras (e subsidiarias), a
Petrobras, a Vale do Rio Doce,
as secretarias estaduais de meio
ambiente, o Departamento Naci-
onal de Producéo Mineral e mui-
tas outras entidades teréo aber-
tura para apreciar o valor espiri-
tual para os indigenas das ter-
ras em que pretendem desenvol-
ver seus projetos? Afinal de con-
tas, a liberdade religiosa esta
também inscrita na Constituicao
brasileira.

Essas perguntas de um néo-
especialista em questdes indige-
nas e em questoes religiosas se
justificam diante do quadro de
absoluta incerteza que parece
pairar sobre o futuro dos povos
indigenas do Brasil. As lutas dos
indigenas brasileiros estdo num
nivel de sobrevivéncia fisica. A
sobrevivéncia religiosa € quase
um luxo em que as energias dos
ativistas ndo podem ser gastas
sem garantiade resultados subs-
tantivos. Mas serd mesmo pos-
sivel pensar nas duas dimen-

sBes separadamente? Quando

um indio deixa de ser um indio?
Quando perde sua terra, quan-
do perde sua cosmogonia, ou
quando perde os dois?

Os indigenas remanescen-
tes do Brasil precisam de terra,
de saude e de autonomia. Sécu-
los de tutela governamental, mi-
litar e religiosa deixaram-nos a
beira da extingdo fisica e da de-
sintegracao cultural. No seu
todo, parece-me que o projeto
missionario de conversao foi
muito mais eficaz no Brasil do
que nos EUA. Para muitos po-
vos remanescentes é dificil ima-
ginar o retorno a uma cosmo-
gonia mitica. Mas s6 os indige-
nas é que podem saber se a luta
pelos seus direitos religiosos
esbulhados deve ser ligada a
luta pelos seus direitos territori-
ais igualmente esbulhados. E se
a sua conversao ao cristianismo
estd consumada, ndo ha muito
sentido em levantar a questédo de
seus direitos especificamente
espirituais.

Minha opini&o € que se os in-
digenas entenderem a “diferen-
ca radical” entre as suas propri-
as religides e as religides cristas
entenderdo que a sua luta pela
terra € também uma luta por um
“conceito diferente” daterra e da
posicdo dos homens nessa ter-
ra. Dentro do quadro atual de tu-
tela ineficiente e de destruicéo
fisica sistematica, parece que a
afirmacédo da sacralidade das
suas terras pode adicionar uma
dimenséao importante para a cau-
sa dos povos indigenas do Bra-

sil.

José Augusto Drummond é professor Ad-
junto do Departamento de Ciéncia Politica

da Universidade Federal Fluminense.



Notas

1. Este texto se originou do meu in-
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tercambio com Kurt Russo, antro-
pélogo e linguista norte-america-
no, que trabalha ha vérios anos
como representante da tribo indi-
gena Lummi (cujo territério fica
no litoral norte do estado norte-
americano de Washington, emtor-
no da cidade de Bellingham).
Agradeco-lhe as informacdes pres-
tadas e a documentacdo cedida na
época da redacdo original e, mais
recentemente, para a presente ver-
sdo.

. A carta, traduzida, pelo autor, esta

transcrita, na integra, no final deste
artigo.

. O embate entre a cosmogonia ju-

daico-cristd e a cosmogonia mitica
é narrado de forma dramatica, com
base em episodios histéricos da co-
lonizagdo do México e da Améri-
cado Norte, por Frederick Turner,
O espirito ocidental contra a na-
tureza (Rio de Janeiro, Campus,
1990). Um estudo especifico so-
bre mitos, muito mais amplo, é o
classico texto de Joseph Campbell,
The masks ofGod (Nova York,
Penguin, 1970, 4 vols.), que ex-
plora a fundo as diferencgas entre
religides historicas e religides mi-
ticas. Ver ainda um artigo famoso
de Lynn WhiteJr. “Historical roots
ofour ecological crisis”, Science,
V, 1967, p. 155.

. Ver o excelente relato histérico e

antropolégico da perda e da recu-
peracao dos direitos tribais de pes-
ca do salmdo em Washington em
Fay G. Cohen, Treaties on trial—
the continuing controversy over
northwestfishing rights, Seattle,
University of Washington Press,
1986.

. Entrevistei Kurt Russo diversas ve-

zes durante o més de dezembro de
1987, no Brasil, e nos primeiros
meses de 1988, nos EUA

. Vale destacar que o chefe tribal

Jewell Praying Wolf James é co-
nhecido por seu estilo de mesclar
negociagao, confrontagéo e prote-
lagdo. A prépria iniciativa de soli-
citar a carta resulta de sua capaci-
dade de sustentar confrontos. En-
trevistei James duas vezes, em
Olympia e em Bellingham, no es-
tado de Washington, em novem-
bro de 1988, e aproveitei algumas
informagdes suas no meu relato
sobre a redagédo da carta. Conver-
sei extensamente sobre o assunto
comele, emjunho de 1992, no Rio
de Janeiro.
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O rapto de
Europa:

origem e
interpretacao do
mito

Desde o principio dos tempos,
aorigem da Europa—esse vento
que sopra do Oriente em diregéo
ao Ocidente: o Euro — esteve
marcada por uma profunda dua-
lidade mitica: sua ascendéncia
fenicia ou oriental e sua descen-
déncia grega ou ocidental.

O mito cretense, a primeira
genealogia mitica do nome e da
idéia da Europa, é o que melhor
revela essa dualidade, fazendo-a
ser, ao mesmo tempo, a filha de
Agenor, rei fenicio de Sidon, e a
amante do proprio pai dos deuses
gregos, Zeus.

Para os cretenses, Europa nas-
ce como consequéncia de um rap-
to: o da deusa da lua e do amor—
a oriental Astarté fenicia — por
Zeus, o pai dos deuses gregos,
convertido a si mesmo em touro
mitico, ou deus solar, sendo ela
levada, atravessando veloz o Me-
diterraneo, desde o Sidon até
Creta, berco de nossa civilizagdo
ocidental, e lugar onde Astarté ja
chega com o nome de Europa.
Um rapto da Europa que simboli-
za 0 aparecimento e desapareci-
mento da prépria Lua no céu e
representa o culto e a cultura
fenicias—do Oriente — que séo
tomadas, penetram e se expandem
por Creta, ou seja, por todo Oci-
dente.

A Europa é, pois, por sua as-
cendéncia, filha do Oriente, mas
assentada no Ocidente por sua
descendéncia. Por sua descendén-
cia, ademais, porque da Europa
nasceram Minos, o sabio rei de
Creta, Radamante, o piedoso

beécio, e Sarpedon, de Lrcia, que
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estenderam o sangue mestico do
Oriente e Ocidente por toda
Grécia por meio de suas respecti-
vas linhagens.

Assim, desde o comeco da
histéria, que é a origem do mito, a
bela Europa fenicia foi raptada
pela paixdo da grande divindade
grega para fazer disso seu sentido
e o fundamento de sua estirpe.

Porém, segundo o mito cre-
tense, da unido dos dois sangues:
da Europa e de Zeus (do Oriente
e do Ocidente) nasceram, antago-
nicamente, tanto o bestial e san-
grento Minotauro — o barbaro e
supremo deus solar Baal, ba-
bildénico e fenicio, receptor de sa-
crificios humanos, deus da guer-
ra e da morte — como a bela e
imortal Ariadne, amante do hero6i
Teseu — o Hércules jonio —, a
libertadora do Minotauro e, final-
mente esposa deDioniso, deus do
vinho, das festas e da cultura po-
pular do Ocidente, o deus do ocul-
to, da morte e do orgiastico.

O mito de Ariadne represen-
ta, pois, o fecho do mito da Euro-
pa com o triplice triunfo que aque-
la simboliza: a cultura ocidental
humanizando a oriental (com a
morte do Minotauro); a concep-
cao hedonista e humanista da cul-
tura perante a concepgao tanatica
e fisicalista da civilizagdo (Dioniso
vence Baal) e, finalmente, a
prevaléncia e imortalidade da cul-
tura ocidental (o triunfo final de
Dioniso e a divinizacdo de A-
riadne).

Porém, segundo o mito te-
bano, Agenor tinha outro filho:
Cadmo, o vaqueiro da Lua, o
Hermes fenicio, deus dos comer-
ciantes, dos ladrdes, da riqueza e
da sorte. Cadmo, que chegou a
terra grega para averiguar o para-
deiro de sua irma Europa, acom-

panhado de sua mée Telefasa,

com os dentes do combatido e vencido dragédo de
Ares, semeados na terra, criou a estirpe dos guer-
reiros, que, logo ao nascer, brigaram entre si até
ficarem sé cinco linhagens — as primogénias —,
que ajudaram Cadmo na fundacédo de Tebas.
Desse modo, Cadmo é o fundador e o rei da mais
antiga cultura e estirpe de Belcia e o primeiro
comerciante agricultor do Oriente no Ocidente,
representado pela morte do dragdo de Ares, isto
é, o triunfo de Cadmo e o nascimento das cinco
estirpes tebanas e a doma com a agricultura da
adversa natureza do Ocidente que o dragdo sim-
boliza.

Os mitos de Europa e de Cadmo constituem um
duplo rapto (embora um forgado e outro induzi-
do), mas ambos representam uma dupla assimila-
¢cdo: os costumes, o culto e a cultura (no caso de
Europa); e do comércio, da agricultura e da civi-
lizagdo (no caso de Cadmo) orientais por parte do
Ocidente e o inicio do dualismo cultura — civili-
zagao que caracterizou Europa ao longo da histo-
ria até nossos dias. Creta simboliza no mito a uniao
politica, social e cultural, a Europa democrética,
dos cidad&os e da cultura; e Tebas a unido econo-
mica, comercial e militar, a Europa dos agriculto-
res, dos comerciantes e dos guerreiros.

Assim, aparece e renasce diante de nossos olhos a
velha e a atual, a eterna dualidade mitica da Eu-
ropa: a Europa democratica do ilustre Péricles e
(ou versus, talvez?) a Europa timocratica do
arconte Sélon. Uma dualidade que constitui a pro-
pria identidade e a esséncia da histéria — repeti-

da — de nosso contido continente e um anti-



quissimo mito fazendo parte da
realidade cotidiana de nosso desa-
fortunado presente. A conjuncdo
dessadualidade é a de um Hermes
bifronte. Um Hermes oraculo no
caminho da Europa que — de
novo o mito — representa e con-
tém outro simbolo: o da indis-
soltvel unidade dos contrarios, da
diversidade e da heterogeneidade
na androgenia de uma s6 entida-

de e de um s6 destino.

O desafio da
Europa: sentido e
finalidade do
mito.

Mitica e historicamente, os
fenicios foram os criadores do pri-
meiro grande comércio e da na-
vegagdo de longo curso: os primei-
ros dominadores dos mares. Des-
de a mais remota Antiguidade, os
fenicios foram os grandes constru-
tores navais, arquitetos, me-

talurgicos, pescadores e con-

serveiros. Os inventores do pri-
meiro alfabeto fonético do mun-
do — o que através do grego é
hoje nosso alfabeto latino — fo-
ram também os criadores do tra-
balho pré-industrial em série, do
uso generalizado da moeda, da
prépria economia monetaria e do
sistema bancério; iniciadores da
colonizagéo ocidental e da urba-
nizagao colonial; os primeiros cri-
adores das primitivas economias
de escala, e até os inventores do
seguro de transporte e de frete (na
cidade de Tiro, antes que o reto-
mara a casa Lloyd’s em Londres).

Os fenicios, além do mais,
foram os impulsores da primeira
burocracia comercial e exportado-
ra, do sistemade créditos, dos em-
préstimos com condi¢des e garan-
tias, os criadores da formalizacao
de procedimentos de devolugéo de
empréstimos, de depoésitos e de
fundos de reserva e garantia; os
primeiros geradores de divida in-

terna e externa, privada e publica,

e até da recompra da mesma. Fi-
nalmente, os fenicios foram os
primeiros impulsores da primiti-
va ‘““criagdo de comércio” e do
“desvio do comércio” ao longo de
todas as suas col6énias no Medi-
terraneo e no Atlantico Norte. E
tudo isso ha mais de trés mil anos.

Os gregos—em breves pala-
vras — foram, sobretudo e entre
outras coisas, hada menos que 0s
criadores da democracia, da cul-
tura, da arte, das letras, da filoso-
fia, do pensamento e da historia
ocidentais. Além disso, os gregos
foram os fundadores da organiza-
cdo politica, institucional, legal,
cidada, popular, social e religiosa
em que se baseiam nossa civiliza-
Gao e nossa cultura atuais. E isso
fazja 2.500 anos.

Os romanos unificaram e as-
sumiram essas duas culturas: a
fenicia e a grega. Da conjuncgéo
de ambas com a sua propria sur-
giu seu esplendor cultural, sua

grande civilizag&do e seu extenso
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império. Os povos godos, por sua vez, também
assimilaram a avancada cultura romana e a fize-
ram prépria. Finalmente, foram os arabes que vol-
taram a fechar o circulo do Oriente com o Oci-
dente, sendo o crisol das culturas orientais, medi-
terraneas e ocidentais: de arabes, asiaticos e nor-
te-africanos, hindus, persas, egipcios, fenicios,
gregos, romanos, bizantinos e godos, entre outros
muitos povos, civilizagBes e culturas por eles uni-
ficados.

Mais recentemente, os aleméaes foram os criado-
res das primeiras associacdes, cooperativas e pri-
mitivos trusts de mercadores modernos. Esses
osterlinge deram passagem a organizagdo da pri-
meira Area Econdmica dos Paises Balticos, fazen-
do surgir com isso a primeira EFTA na Norte-
Europa. Era 0o ano 1150. Faz mais de oito séculos.
Alguns séculos mais tarde, o primeiro povo ale-
mao — os alemées do sul — criava e ins-
titucionalizava a primeira federagdo comercial
monopodlica, hegemdnica e protecionista da Euro-
pa: a Liga Hanseatica. Em sua natureza trans-
urbana e transnacional abarcava as principais ci-
dades distritais do Império Germanico (Lubeck,
Hamburgo, Colonia, Rostock, Wismar, Leipzig,
entre outras muitas até um ndmero superior a
duzentas), com os acordos federados de Veneza,
Génova, Flandes, Polbnia, Lituania e com feitorias
em Londres e Novgovod. Surgia com isso a pri-
mitiva CEE na Europa, como o prova sua com-
plexa organizacéo e seu imenso volume e trafego
comerciais. Era o ano 1358. Faz ja mais de seis

séculos.



A memoria dos fatos revela-
nos entre outras coisas, que, tal-
vez, ndo haja nada novo sob o
continuo Sol da histéria, nem sob
a Lua errante do mito. Historia e
mito que sdo a base de conheci-
mento de nossas origens e de nos-
so sentido e finalidade individual
e coletivo.

A histéria, assim como o mito,
mostra-nos que, em todo momen-
to, a Europa foi uma simbiose de
civilizagcdo do Oriente e do Oci-
dente unida pelo comércio e pela
cultura. Os fenicios e os gregos—
e com posterioridade os alemaes
— estiveram conformando no
passado, estdo marcando o pre-
sente e, sem duvida, estardo con-
figurando o futuro da Europa. A
nova Europa de hoje ndo é mais
que o fruto maduro de sua velha
histéria. A Comunidade Européia
também o é. A finalidade da his-
toria é o sentido do mito.

Por isso, tampouco idéias
como a de uma Europa fortaleza
sdo novas. A idéia mesma da Eu-
ropa €, desde a antiga Roma, a de
uma Europa fortaleza, erigida
como centro do mundo e diante
do resto do mundo. A fortaleza

econdmico-comercial e militar e

a fortaleza democratica e da cul-
tura unidas fizeram, desde entéo,
da Europa um império. Ou uma
sucessdo temporal de impérios,
somente interrompida pela inge-
réncia de impérios europeus nas
lutas fratricidas intra-européias
(mongois, arabes, turcos, es-
tadunidenses).

Uma Europa dos mercadores,
uma Europa do Mercado Unico
ou a Comunidade Econdmica
Européia, ndo sera por si sé nun-
ca um perigo para os Estados
Unidos nem para o Japdo. A mera
Unido Econdmica Européia nédo
representara um grave prejuizo ou
um sério perigo nem para 0s “so-
cios” principais nem para os se-
cundéarios do mundo exterior a
Europa. Uma Europa sé dos mer-
cadoresjamais serd uma verdadei-
ra ameaga para o mundo exterior.

O verdadeiro “perigo”da Eu-
ropa, isto é, sua verdadeira forca,
perante si mesma e perante outros
paises e grupos de paises, estd em
dar sentido a seu proprio mito: na
estreita vinculag&o da Europa dos
mercadores — comercial, econd-
mica e militar, aEuropa fenicia ou
a Europa timocratica — com a

Europa dos povos, da civilizagao

e da cultura, a Europa grega ou a
Europa democratica.

O grande poder da Europa
reside em sua unidade politica.
Uma Europa politica e econdmi-
ca, comercial, militar, social, cul-
tural, democréatica, pacifica e
cooperante unida — inclusive
mais além das fronteiras da CE,
numa confederacgdo de Estados da
Europa em direcdo a grande Eu-
ropa de Gibraltar aos Urais — fa-
ria girar o centro de gravidade do
mundo.

O papel da Europa, no pre-
sente e no futuro, sera o de erigir
seus proprios mitos desde sua pro-
pria histéria e o de fazer sua his-
téria com seus proprios mitos.
Exercer seu velho papel nestes
novos tempos, num papel que une
a realidade de seu poder efetivo
com a dignidade de sua profunda
cultura, na busca do que De
Gaulle denominaria la grandeur
de | Europe, o mito da Europa
feito realidade histoérica: o mito

real da Europa.

Rafael Ruiz de Lira Fuentes é historia-
dor e demdgrafo, coordenador da coopera-

¢éo espanhola no Brasil.
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Peculiaridades do
Pantanal
Mato-Grossense

A area tradicionalmente conhecida
como Pantanal é uma depresséo localizada
no curso superior do rio Paraguai, na parte
da bacia fluvial denominada Alto Paraguai,
situada na extremidade oeste do Brasil e
parte central da América do Sul. Possui uma
superficie de 154.884 km2, sendo que dois
tercos (parte sul) pertencem ao estado do
Mato Grosso do Sul (MS), e um terco (par-
te norte) ao estado do Mato Grosso (MT).
Apesar da divisdo politica, o Pantanal € uma
area homogénea com suas proprias caracte-
risticas, com uniformidade em seu interior,
e com fortes diferencas em relagdo a sua
periferia.

O meio ambiente pantaneiro resulta da
interacéo e da interdependénciaem alto grau
de todos os elementos desse meio. Trata-se
de uma bacia de recepgao de topografia pla-
na com altitude média de 120m, declividade
geral baixa, sem contrastes topograficos,
solos predominantemente hidromaorficos,
intenso alagamento e ativa sedimentacéo,
para onde fluem o rio Paraguai e seus aflu-
entes que tém suas nascentes nas terras al-
tas da borda. ApGs descerem as encostas, 0s
rios perdem energia, passando a fluir lenta-
mente através da planicie aluvial da depres-
sdo. A Unica saida do Pantanal, o estreito
vale do rio Paraguai na confluéncia com o
rio Apa, nas proximidades de Forte Coim-
bra (Porto Murtinho), néo é suficiente para
drenar todo o fluxo aquoso.

Os principais recursos ambientais
pantaneiros sdo a agua, o solo e a fauna. A
agua é o mais importante recurso devido a
alternancia anual de cheias, que é gradual
de norte para sul, e de vazante. As cheias
ocorrem durante o periodo de chuvas, entre
os meses de outubro e margo, quando a
pluviosidade é continua. A ocupagédo pelas
aguas da extensa planicie é totalmente de-
pendente das flutuaces do nivel dos rios.
Em consequéncia, existe variedade na pai-
sagem, constituindo numerosos “pantanais”

com suas proprias influéncias, demonstran-
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do situages ambientais especificas e dife-
rentes estruturas fitossocioldgicas e zoogeo-
gréficas.

Os solos séo arenosos e fortemente sus-
ceptiveis a eroséo, por isso vulneraveis em
relag&o ao processo de ocupacao daterrae a
utilizac&do dos recursos naturais. Durante
grande parte do ano ficam encharcados, fa-
cilitando o desenvolvimento de pastagem
natural. A fauna é variada e abundante em
virtude da diversidade de vegetacdo, das
numerosas baias, lagos e rios, e também da
baixa densidade populacional. Sua distribui-
céo depende das flutuagSes do sistema flu-
vial. Durante a vazante ocorre uma verda-
deira explosao de vida. No més de abril tem
inicio o fendbmeno da “lufada”, que é o mo-
vimento de peixes para as baias e os leitos
de rios.

O sistema socioecondmico baseia-se na
pecuaria extensiva e primitiva com uso de
pastagem natural. A agricultura é pouco di-
fundida, mesmo em caréter de subsisténcia.
A estrutura fundiaria, desenvolvida com
base em estabelecimentos rurais de grande
extensao territorial, mantém-se até hoje. O
extrativismo é exercido tradicionalmente
com finalidades de subsisténcia, como a
pesca e a caca. Recentemente, a exploragéo
ilegal dessas atividades tem assumido um
carater predatério, especialmente a pesca e
a caca de animais silvestres. A mineragéo e
as industrias tém expresséo localizada, so-
bretudo em Corumb@, onde ocorre explora-
cdo de minério de feno e de manganés, e
producdo de cimento e de ferro gusa. No
setorde servigos, além das atividades comer-
ciais, bancos, etc., ttm-se desenvolvido ulti-
mamente aquelas relacionadas com o turis-
mo.

Na borda do Pantanal, a agricultura vem
sendo implantada em larga escala,juntamen-
te com pastagens, em um processo de ex-
ploragéo intensiva. Predominam plantios de
soja, arroz, cana-de-acgutcar, milho e outros
produtos. Geralmente os agricultores e em-
presas agricolas provenientes das regides Sul
e Sudeste do pais estabelecem grandes plan-
tacOes, utilizando recursos modernos de

mecanizagao e aplicacdo de insumos.

O objetivo deste estudo é identificar pro-
cessos de alteragdo ambiental no Pantanal
Mato-Grossense e sua borda. Fundamenta-
se na sustentabilidade com produgé&o ecol6-
gica aceitavel, onde a matéria removida deve
ser substituida para que o sistema ecolégico
néo seja enfraquecido, e assim mantenha as
comunidades vivas. Utiliza os conceitos de
sustentabilidade ambiental (environmental
sustainability) e de criticidade ambiental
(environmental criticality) propostos pelo
Grupo de Estudos da Universidade de Clark,
EUA, sobre zona critica em mudanca am-
biental global, aprovado e integrado a Unido
Geogréfica Internacional — UGI — duran-
te o Congresso Internacional realizado em
Washington, DC, em 1992.

O conceito de sustentabilidade ambien-
tal refere-se a situagdes nas quais as rela-
cOes natureza-sociedade sdo tdo bem-
estruturadas que o meio ambiente pode su-
portar a continuidade dos sistemas de uso
humano e a preservagdo dos recursos
ambientais. O conceito de criticidade ambi-
ental refere-se a situacdes nas quais a ex-
tensdo e a velocidade da degradagéo ja al-
cangaram o nivel em que os atuais sistemas
de uso humano séo impedidos de ter conti-
nuidade, em virtude dos prejuizos que pro-
vocam a qualidade de vida, necessitando
adaptacdes possiveis para atender as neces-
sidades da sociedade.

Os conceitos de sustentabilidade ambi-
ental e de criticidade ambiental corres-
pondem a situagBes extremas. Entre elas
estdo fases intermediarias, definidas como
comprometimento ambiental (environ-
mental endangerment) e empobrecimento
ambiental (environmental impoverishment).
O comprometimento ambiental refere-se a
situacdes em que a trajetoria da degradacao
ambiental constitui umaameaga a curto pra-
z0 (a esta e a proxima geragao). J4 o empo-
brecimento ambiental se refere a situagées
nas quais a trajetoria da degradacdo ambi-
ental representa uma ameaca a médio e lon-
go prazos (além da atual e da proxima gera-
cao).

Buscando uma aproximagao com o

modelo metodolégico proposto pela UGI



procurou-se detectar e definir a ocorréncia de alte-
racdo ambiental no Pantanal Mato-Grossense e seu
entorno. Essa determinacgéo foi feita a partir de
andlise qualitativa dos processos degradacionais
que ocorrem na area, utilizando-se técnicas de
sensoriamento remoto, de documentacao bibliogra-
fica e cartografica, e trabalhos de campo (terrestre,
fluvial e aéreo) durante periodos de cheias e de va-

zante.

Indicios de alteracao
ambiental

Até o inicio dos anos 1970 nao havia, no Pan-
tanal Mato-Grossense, risco ou ameaca ambiental.
Entretanto, o avanco da frente pioneira provocou
a ocupacao das terras altas que envolvem a depres-
sdo por meio da agricultura mecanizada. Cresce-
ram as atividades industriais e a urbanizacdo. A
partir de entdo o Pantanal, ano apds ano, precisa
adaptar-se a novas condi¢gdes ambientais, como
consequéncia do recebimento de aguas contendo
excesso de sedimentos e de substancias toxicas
procedentes das terras altas do entorno.

Atualmente o Pantanal mostra sinais de degra-
dacéo do seu meio ambiente, porque as atividades
humanas estéo deteriorando os recursos hidricos e
biolégicos. A agua apresenta alteragdes em quali-
dade e quantidade, e os poluentes espalham-se pela
planicie aluvial provocando danos ecolégicos e eco-
némicos.

O processo de eroséo tem aumentado assusta-
doramente pelo desmatamento e pelo mais inten-
so uso da mecanizagao; o aparecimento de plantas
invasoras pela pratica intensiva de culturas tempo-
réarias tem intensificado o uso de herbicidas. O pro-
cesso erosivo, aliado a dependéncia total do Panta-
nal ao sistema hidrografico que o circunda, consti-

tui uma das suas mais sérias ameacas. Em virtude
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dessa dependéncia, o desenvolvimento eco-
ndmico verificado no seu entorno agride a
estabilidade dos diversos ecossistemas
pantaneiros, tanto pelo progressivo as-
soreamento como pelo crescente despejo nos
rios de residuos domésticos, industriais,
agropecuarios e de garimpo.

Em consequéncia de dificuldades por
que passa a pecudria pantaneira e da politi-
ca de ocupagao das terras no seu entorno,
vérias propriedades no interior do Pantanal
estdo sendo vendidas parcial ou totalmente.
Observa-se o surgimento de uma classe
empresarial com aplicagdes de técnicas
modernas no uso da terra, geralmente sem
se preocupar com as agressdes ao meio na-
tural. E o caso de diques, aterros e canais de
irrigacéo com afinalidade de criar pastagens
artificiais e tentar introduzir a cultura do ar-
roz irrigado e da soja. A utilizagcdo de
agrotoxicos esta integrada ao sistema de pro-

dugéo.

Processos de alteracao
ambiental

A agricultura, a industria e o garimpo,
bem como o desenvolvimento urbano, com-
prometem a qualidade ambiental no Panta-
nal Mato-Grossense, em virtude dos proces-
sos degradacionais que provocam alteracdes
ambientais. Os rios navegaveis vém tendo
suas condicdes modificadas em virtude do
assoreamento e das mudancas nos leitos e
de irregularidade das vazdes. A agua trans-
porta fertilizantes e outras substancias,
encharcando os solos, cobrindo-os total ou
parcialmente, e assim favorecendo ou com-

prometendo o crescimento das pastagens.
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Processo de
sedimentacao

A queimada é praticada normalmente no
Pantanal pelos fazendeiros. Na época da seca
(agosto—outubro), as nuvens de fumaga
elevam-se a ponto de impedir o trafego aé-
reo normal. Por sua vez, o desmatamento é
intenso, tanto nos divisores topogréaficos
como ao longo dos canais fluviais. A derru-
bada visando transformar as areas de vege-
tacdo nativa de cerrado em campos agrico-
las tem provocado assoreamento das cabe-
ceiras e aterro de leito dos rios, dificultando
ou mesmo impedindo a reproducéo de pei-
xes. Tanto a queimada como o desmatamen-
to vém contribuindo para a reducéo de po-
pulagBes de animais silvestres e para a mo-
dificacéo de habitats naturais.

Grandes quantidades de sedimentos sdo
carreadas das partes mais ingremes da ba-
cia. O transporte desses sedimentos é conti-
nuo e significativo. Segundo medicGes de
descarga sélida, efetuadas pelo Departamen-
to Nacional de Obras de Saneamento —
DNOS, a producao anual média de sedimen-

tos no Pantanal é a seguinte:

PARAGUAI 363,500
TAQUARI 27,040
CUIABA 22,037
S. LOURENGCO 21,800
AQUIDAUANA 15,200
MIRANDA 11,820
ITIQUIRA 5,100
PIQUIRI 3,240

Ao atingirem as areas mais planas, par-
te desses sedimentos é depositada nas mar-
gens dos rios, formando diques naturais que,
consolidando-se com o crescimento da ve-
getacdo, passam a direcionar o fluxo das
aguas. Durante uma cheia maior, o rio rom-
pe esses diques em pontos mais frageis, pas-
sando a perder agua por um defluente, que
pode chegar a atingir outro curso de agua,

ou retornar ao leito original.

Contaminacao e
poluicao da agua

O garimpo, além de contribuir para o
assoreamento dos rios, langa nos cursos da
agua o mercurio, substancia altamente toxi-
ca. Quando atinge o sistema hidrico, o mer-
curio é incorporado ao sedimento e a cadeia
alimentar. Usinas de alcool sédo responsaveis
pela poluicdo causada pelo vinhoto e pelas
aguas de lavagem de cana (com altissimo
DBO) que séo langados aos rios, chegando
a eliminar totalmente os peixes dos cursos
de 4gua ajusante dos pontos de descarga.

O rio Cuiabd, que é um dos mais pro-

dutivos da regido, encontra-se entre os mais

1,702 6,844,843
271 4,939,712
343 1,917,426
358 5,901,957
104 1,511,986

77.8 1,403,428
63.8 783,021
24.6 200,014



condenados pela degradacdo ambiental. A
cidade de Cuiabda, implantada as suas mar-
gens, despeja-lhe grande volume de esgoto
doméstico e efluentes industriais sem trata-
mento. As mesmas condi¢des ocorrem no
rio Paraguai pela cidade de Corumba. Em
varios outros rios a agricultura e os garim-
pos alteram a composi¢cdo quimica da agua
e causam uma série de alteracdes fisicas pre-
judiciais a vida aquética.

No Pantanal ja se encontram instaladas
grandes fazendas que se dedicam a pecua-
ria e & producdo de grdos, com uso de
herbicidas e inseticidas. Analises conduzidas
por varios 6rgdos de Mato Grosso do Sul ja
evidenciaram altos indices de agrotéxicos
nas aguas dos rios do estado. Exemplo é a
grande mortandade anual de peixes no mé-
dio alto rio Miranda, entre Miranda e
Nioaque, logo apés a preparacao das terras
para o plantio de graos. O plantio da soja
ocorre no inicio das chuvas, coincidente-
mente durante a piracema, que é a época

em que os peixes sobem osrios paraa desova.

Implicacbes de
mudancas
ambientais futuras

Constata-se gue 0s recursos e 0 meio
natural do Pantanal Mato-Grossense sao re-
gidos por condic8es de equilibrio e estabili-
dade vulneraveis. Ha evidéncias, atualmen-
te, de que o Pantanal podera ser profunda-
mente atingido por fatores, principalmente
externos, capazes de provocar o desequili-
brio e a desestruturagéo do seu sistema pro-
dutivo e do seu meio natural. Isso porque o
Pantanal é uma imensa bacia de pouca
declividade em processo paulatino de aco-
modacéao, propiciando a retencdo e a con-
centracdo de substancias toxicas. A estreita
saida para o escoamento contribui para a
extensdo e a duragdo das inundacdes ciclicas.
E um ambiente dependente do sistema
hidrografico das terras altas que o contor-
nam, por isso sujeito as influéncias do pro-
cesso de ocupagdo que la se desenvolve.

O uso indiscriminado da agua e dos so-

los, principalmente da borda do Pantanal, ja

constitui uma séria ameaga aos recursos na-
turais, em especial a fauna pantaneira. A
permanéncia ou intensificagéo desses efei-
tos, dificeis de serem quantificados, podera
significar a aceleragéo do processo de alte-
ragdo ambiental, tanto no que se refere a pai-
sagem pantaneira como nas formas de vida
que caracterizam o Pantanal Mato-Gros-
sense.

O presente estudo demonstra que em
virtude do avanco da frente pioneira com
subsidios oficiais para o plantio de graos e a
producdo do &lcool, alteragfes ambientais
passaram a ocorrer de forma muito rapida
no Pantanal, comoconsequéncia de mudan-
cas do sistema socioecondmico do seu en-
torno. Apesar da diversidade dos sistemas
produtivos, o Pantanal e a sua borda encon-
tram-se na fase de comprometimento ambi-
ental, apresentando situacdes em que a ex-
tensdo e a velocidade da degradacéo (ero-
sdo na borda, assoreamento e poluigdo na
depressao) constituem ameacas a curto pra-
z0, necessitando de adaptagdes possiveis
para deterem a continuidade do processo
degradacional.

A medida que se processa a alteragdo
ambiental pode-se prever uma rapida desa-
gregacao do sistema sociocultural. Para que
esse sistema evolua sem se desarticular ou
descaracterizar é necessario que siga 0s
mesmos padrdes de sustentabilidade ambi-
ental que prevaleceram durante toda a his-
toria pantaneira até a década de 1970, e que
as caracteristicas basicas da natureza do Pan-
tanal sejam preservadas. A exploragdo dos
recursos naturais, tanto no Pantanal como
nas terras altas da borda, deve ser compati-
vel com as peculiaridades do meio ambien-
te e com a preservagdo de suas caracteristi-
cas. Portanto, para o Pantanal Mato-
Grossense, a estratégia de desenvolvimento
deve continuar fundamentada no conceito
de sustentabilidade ambiental, compa-
tibilizando a utilizagéo racional dos recur-
sos com a conservagao do meio ambiente.
Maria Novaes Pinto é professora titular do Departa-
mento de Geografia da Universidade de Brasilia e pes-
quisadora do Conselho Nacional de Desenvolvimento
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POS-GRADUACAO

Em outras oportunidades, ja se discutiram aspectos da pés-gra-
duagdo em saude em nosso meio (Gongalves e Vanucchi, 1988; Gon-
calves etal., 1988), quando se apreciaram questdes mais gerais, COmo
distribuicdo geogréfica ou impacto para avancgo da fronteira
do conhecimento humano. O que se propde aqui é reativar
uma discussdo sobre critérios e procedimentos que estdo
caracterizando essa fase terminal, jA tomada bastante frequente, do
aprendizado de terceiro grau e da formagao de recursos humanos
para a pesquisa, em nosso meio, neste Ultimo quarto de século, pro-
curando-se evitar redundancias com as observagdes paradigmaticas
de Beiguelman (1987). Por ndo se referir a nenhuma instituicdo ou
area em particular, enfocamos aspectos correntes em muitas delas. O
que se pretende, em Ultima andlise, €, pragmaticamente, contribuir
para melhorar o sistema existente de cultivo das vocac¢des mais bri-

Ihantes para a pesquisa. Nesse esforgo em direcdo ao generalizador,

ET

a vida universitaria, reconhecendo, nesta, especificidades, que, ca-

toma-se como pressu- posto inicial a assertiva

de Sérgio (1988), de que ““é preciso desclientilizar,
desburocratizar, desidio- logizar e despartidarizar”
racterizando sua identidade, distinguem seus procedimentos daque-
les do exercicio da cidadania na sociedade civil. Na medida em que
esta precisa se pautar pela realidade partidaria pluralista, aquela deve
fazé-lo pela producéo cientifica socialmente comprometida, media-
das por uma relagdo de complementaridade: vale dizer que, se a legi-
timidade social, a competéncia especifica e o respeito pela liberdade
criadora do pesquisador ndo podem ser tomados como oasis de equi-
librio na acidez desértica de subdesenvolvimento terceiro-mundista,
também nao podem ser asfixiados pela imobilidade setorial ou pela
negligéncia para com sua existéncia. No dizer de

Wanderley (1986), ndo se pode descuidar da “‘necessi-

dade de se buscar uma visdo da totalidade que apanhe

as relagOes entre a universidade e as estruturas e 0s processos sociais
da sociedade onde ela esta inserida, que mostre como ela foi e esta
sendo produzida™.

Paradoxal e historicamente, inobstante, é de se registrar a nature-
za dita medieval da estrutura de poder que caracteriza as rela¢des que
se dao no interior da formagao poés-graduada, ja apodada, por alguns,
de centralismo obscurantista: de modo geral, todos os atos burocréati-

cos do mestrando/doutorando tém de ser ratificados pelo endosso do
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Os PROCEDIMENTOS E PRES-

SUPOSTOS DO SISTEMA DE POS-
GRADUACAO PRECISAM PASSAR
POR REAJUSTES APOS UMA ANALISE
CRITICA E UMA AMPLA DISCUSSAO
SOBRE A FORMAGCAO DE RECURSOS
HUMANOS

PARA A PESQUISA.
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orientador. Exemplificadamente é
curioso, mas o aluno de gradua-
cdo compode livre e explora-
toriamente sua grade académicae
quando ele amplia seus conheci-
mentos e amadurece suas opgoes,
chegando a po6s-graduacéo, s6
pode fazé-lo mediante a referida
autorizagdo. A ““autonomia’” uni-
versitaria gera numerosos meca-
nismos que se caracterizam pela
implementacao e instancia de re-
cursos apenas “interpares™, fato
que permite e legitima, por exem-
plo, a possibilidade ja vivida de,
apo6s mais de cinco anos de con-
vivio cientifico e pessoal, o orien-
tador pedir o desligamento do ori-
entando do programa de pos-gra-
duac&o a semanas do prazo final
para apresentacdo da tese!

Ao se admitir o conhecido e
vivenciado no ambito académico
entre nos, identifica-se como al-
tamente improvavel a reversédo
dessa realidade, a partir apenas de
gestOes eliciadas décima para bai-
x0, sem decorrer da mobilizagcédo
dos interessados. Cumpre, pois,
aos progressistas experientes
instrumentaliza-los com informa-
cOes que lhes permitam acessar

fundamentadamente o sistema.

O acesso ao
sistema

Como se tomar aluno de pos-
graduacao constitui-se na primei-
ra questdo controversa para o in-
gresso na academia. O esquema
anterior de escolha direta e pesso-
al entre os dois diretamente envol-
vidos — orientador e orientando
— vem sendo gradualmente re-
chagado no pais, embora ainda
bastante em uso no exterior. Ar-
gumenta-se que o subjetivismo ai
envolvido compromete a qualida-

de cientifica do processo. Na rea-
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lidade, o extremo aumento da de-
manda vem exigindo formas mais
sofisticadas e massivas para recu-
sar, surgindo, entdo, mecanismos
tdo pleiomorficos de provas de
sele¢do, como entre outros, for-
mulagéo de projetos, cartas de re-
comendagéo, exames de conheci-
mentos, como se, pseudo-im-
personalizados, camuflassem a es-
colha pessoal do orientador.

Ao menos dois aspectos ful-
crais ai precisam ser discrimina-
dos. Por um lado, nenhum desses
mecanismos, por mais perfeccio-
nado que possa ser, substitui a ine-
lutavel atribuicdo da escolha pelo
orientador: numa relagédo téo di-
reta como essa que se estabelece,
a empatia e o entendimento pes-
soais séo absolutamente indispen-
séveis e ndo podem ser negligen-
ciados ou camuflados na deciséo
inicial. Olivéira (1985) afirmou
que essa relagdo constitui um
mecanismo de transmisséo de co-
nhecimentos, perspectivas, valo-
res, atitudes, conceitos e precon-
ceitos a respeito do trabalho cien-
tifico, béasico para a socializacdo
da atividade cientifica, estando a
senioridade definida nédo pela ida-
de cronolégica, nem pelo nasci-
mento, mas pelo mérito.

Mesmo numa fase téo tec-
nologizada e compartimentalizada
da prética cientifica em que vive-
mos, a natureza artesanal e perso-
nalizada de seu processo criativo
impde, antes de tudo o mais, pro-
fundo respeito pelas habilidades
desenvolvidas nessa aventura a
dois pelos caminhos da descober-
ta e exploragdo do novo. Como
dizem Vieira e Hossne (1987),
vale relembrar o principio aureo
de Claude Bernard: “Aqueles que
podem apenas prejudicar sao proi-
bidos, aqueles que s&o inocentes

sdo permitidos e aqueles que séo

benéficos sdo obrigatorios”.

AdemaisJ os procedimentos mencionados, 0s mais
usuais, nao se subtraem a criticas bastante proce-
dentes: o aluno que busca o mestrado, em princi-
pio, o faz em demanda de qualificacdo técnica —
vale dizer, se soubesse necessariamente proceder a
formulac@o de projetos ndo estaria onde esta; as
cartas de recomendagdo, como seu nome esta a
conotar, devem recomendar e... habitualmente s6
recomendam pessoas brilhantes, dedicadas, opero-
sas, notaveis, pois, se assim ndo for, o recomenda-
do procuraréa outro recomendador! Por seu lado, a
maioria dos ementarios para acesso aos cursos de
pos-graduacao é constituida pela nominata de ques-
tées que serdo estudadas no préprio curso.
Gradualmente, parece que vai se tornando
consensual que esse processo se torne multifasico,
até em decorréncia dos imperativos da sua
economicidade endégena, dado que em cada bar-
reira vai se reduzindo o contingente de aplicantes.
Assim, num primeiro momento, a divulgacao pu-
blica de um perfil minimamente desejavel dos can-
didatos, desenhado pelo colegiado do mestrado,
permite a este melhor contextualizacdo de expecta-
tivas e, certamente, reducdo do namero de arrivis-
tas, conduzindo a um primeiro estagio razoavelmen-
te frutuoso; naturalmente, essa fase do processo se-
letivo pode se complementar com outros procedi-
mentos que ndo impliquem presenca fisica do can-
didato, como apreciagdo de carta de intengdes ou a
producdo de um texto de delimitacdo de questdes
de interesse cientifico recortado na area de investi-

gacdo a que pretende se inclinar. O deslocamento



dos candidatos j& se daria numa fase numerica-
mente compacta, em que se processaria a avalia-
¢do de conhecimentos especificos e a entrevista di-
rigida.

Uma dltima consideracdo, a esse proposito, en-
volve procedimento ébvio, porém de cardinal im-
portancia. Trata-se da necessidade da adocao pu-
blica e divulgacéo dos critérios eleitos, no sentido
de que todos saibam que, independentemente dos
resultados finais da escolha, acolhidos e preteri-
dos submeteram-se as mesmas regras do jogo.

Embora a procura da perfeicdo seja tdo imperati-

va ao cientista quanto a da verdade, normas ra-
zoaveis, ainda que ndo perfeitas ao todo num pri-
meiro momento, séo melhores que normas 6timas,
porém nao de dominio publico. Ainda que este
deva ser um principio aureo em todas as ativida-
des setoriais das sociedades livres e democrati-
cas, € particularmente indispensavel para a vida
saudavel de agéncias de fomento cientifico e cen-
tros de exceléncia para a formacdo de pesquisa-
dores. Nesse caso, traz uma conseqiiéncia pratica
apreciavel: leva a uma atitude mais pragmatica e
realista dos candidatos, transformando a deman-

da pela poés-graduacdo numa busca pela vivéncia

universitaria; vale dizer, o ato iso-
lado da inscrigcdo, baseado na ilu-
sdo do impersonalismo, torna-se
um processo consciente de apro-

ximacao.

Bolsas de estudo

Bolsas de estudo sdo conce-
bidas e implementadas para apoi-
ar bons projetos de pesquisa (Gon-
calves e Gongalves, 1987), sobre-
tudo os que conduzem ao douto-
rado, “que constitui o treinamen-
to inicial minimo para um carrei-
ra cientifica autbnoma e produti-
va” (Schuwartzman, 1989). Au-
xilios sociais s@o concebidos e im-

plementados para contribuir para

o desenvolvimento social de gru-
pos ou apoio pessoal para indivi-
duos conjunturalmente em dificul-
dades financeiras. Ainda que se
tratem ambos de conceitos claros
e até organizacionalmente diferen-
ciados, os primeiros provenientes
de agéncias de fomento a ciéncia
e tecnologia e os segundos de Or-
gaos assistenciais, € extremamente
comum a confusdo entre ambos,
julgando o aluno ser do ambito das
atribuicbes do professor assumir
o papel paternal de diligenciar sua
obtencao, ao invés de propor te-
mas fustigantes ou instrumen-
talizar metodologias para o des-
bravamento de questdes cientifi-

cas.

E bem verdade que, num pro-

cesso absolutamente merito-
cratico, bons projetos desembo-
cam na obtengao e renovagédo de
suportes e incentivos, mas toma-
se imprescindivel ndo tomar a
consequéncia pela causa, equivo-
co que até instituicdes de desen-
volvimento cientifico podem legi-
timar, quando relegam bolsas de
pesquisa (seja de aperfeicoamen-
to, mestrado ou doutorado) em
detrimento de bolsas para cursos
muitas vezes voltados essencial-
mente a formacdo de especialis-
tas (dado que se caracterizam
como cursos de especializagéo) e
nao para a formagao de pesquisa-

dores.

Dificuldades operacionais
existem, até porque muitas bolsas
exigem, formalmente, o pré-requi-
sito de ““dedicacao exclusiva a pes-
quisa” e ai pode residir a génese
do distanciamento do pesquisador
para com o mundo do real, aque-
le onde se concretiza e opera a
tessitura das forcas e dos fatos so-
ciais, cuja dinamica néo é de “de-
dicagdo exclusiva a pesquisa™.
Outro risco embutido nessa préati-
ca é que, se realmente cumprida,
faria com que ndo pudéssemos
contar com pés-graduandos mais
amadurecidos, dado que os valo-
res das bolsas sédo calculados a
partir de indicadores aplicados a

salarios de inicio de carreira.
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Os créditos disciplinares

Correntemente, ¢ muito dificil docentes e alunos
procederem e entenderem os créditos disciplinares
como fases de um processo longo, penoso, mas gra-
tificante, de formacéo de recursos humanos quali-
ficados para a pesquisa. Pelo contrario, ja houve
quem dissesse tratar-se de uma “corrida aos crédi-
tos”, onde o caudatario é tomado pelo cardinal,
banalizando-se seus respectivos conteddos e
essencializando sua contabilidade. De fato, é bas-
tante infreqliente conseguir-se detectar uma racio-
nalidade técnica como arcabouco de sustentacao
para a maioria dos elencos de disciplinas cursadas.
E nesse aspecto o processo circular cumulativo do
autoritarismo se realimenta: o oferecimento das
disciplinas e seus conteudos tematicos, metodologias
pedagogicas, referéncias bibliogréaficas constituem
decisdo absolutamente intransferivel do docente
responsavel, que se torna o senhor da disciplina,
sem maiores responsabilidades da unidade univer-
sitaria que o permite, de tal sorte que viagens, im-
pedimentos ou ... indisposicdo daquele elemento
descontinuam a ministracdo da mesma.
Curiosamente, esses séo fatos constatados em uni-
versidades estatais! Nas privadas, o contexto facil-
mente se complica, pois ha que conciliar o inconci-
liavel, na medida em que o fator lucro ndo pode, de
modo algum, ser negligenciado.

E bem verdade que essa caricatura é provocativa,
ndo sendo, por nenhuma razdo, representativa da
realidade universitaria brasileira. Inobstante, ante

0 risco de sé-lo, importa advertir.
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Na area aplicada, a coisa pode
ser ainda mais séria, pois a disci-
plina de pés-graduagao stricto
sensu pode, no fundo, ndo passar
de uma pretensa super-residéncia,
que, galhofamente lembra a mu-
lher maravilha, que, ao assim pre-
tender-se, se descaracteriza como
mulher e como maravilha! Trata-
se de séries de casos clinicos que
sédo discutidos em seus minu-
dicentes e rarissimamente “fila-
télicos™ diagndsticos diferenciais,
mas que, para vé-la, o pés-gradu-
ando precisa competir com o
quartanista, o interno, o residen-
te, o preceptor e, eventualmente,
até o docente.

A ndo se descuidar, a prop6-
sito, € uma consideragéo para com
as disciplinas ditas obrigatérias,
isto é, aquelas que conformam o
nucleo basico considerado indis-
pensavel para a area de conheci-
mento em que se trava a pés-gra-
duacdo. Dada, portanto, a impor-
tancia intrinseca que as distingue
das demais, precisam ser ofereci-
das em quantidade suficiente para
que ndo impegam a realizagéo fle-
xivel e pertinente da formagéo do
mestrando/doutorando. Nesse
sentido, o cuidado na escolha de
sua formacao tematica, na fre-
quente periodicidade de seu ofe-
recimento e na adequagédo de seu
formato pedagodgico torna-se ab-
solutamente prioritario no rol de
atribuicdes que constituem o dia-
a-dia do corpo técnico dirigente da
normalizag&o e implementacédo da

poOs-graduagéo.

Exame de linguas

Pouco h& adiscutir quanto ao
mérito: ninguém hade objetar que
para o pesquisador poder ler, atu-
alizar-se, conhecer seu universo,

precisa ter acesso a periodicos de



circulacédo e linguagem internaci-
onais. De considerarem-se s&o
apenas alguns aspectos ope-
racionais:

a) Quais idiomas escolher? A
aparente imprescindibilidade da
lingua inglesa parece inques-
tionavel. A questdo surge em de-
corréncia a segunda a ser exigida.
Naturalmente, aqui parece que
sua identidade deve ser ditada pela
natureza da area técnica em que o
curso se insere, ndo se esquecen-
do, porém, que, como sabem to-
dos aqueles que militam com a
questdo, algumas linguas, sobre-
tudo latinas, mesmo que atual-
mente distintas, tém origens co-
muns e sua tradugao/versao, sus-
tentada numa légica de aparénci-
as, pode se dar sem muita propri-
edade.

b) Quando aplicar? O argu-
mento acima reitera a necessida-
de de sua execucdo o mais preco-
ce possivel, segundo alguns, até
mesmo durante o primeiro semes-
tre do curso, embora em numero-
sos centros ainda se o faga apos a
integralizagéo dos créditos disci-
plinares.

c) Quem aplicar? Em certos
locais, constitui pratica corrente
atribuir-se a incumbéncia a cole-
gas que tenham estudado ou tra-
balhado em pais onde o idioma em
tela seja oficial. As vezes nem isso:
basta voluntariar-se ou aceitar a
indicacdo ““interpares”! Embora
esse procedimento possa encerrar
0 aspecto potencial positivo de
permitir avaliagéo ndo s6 da ade-
quacdo linguistica do exercicio,
mas também sua propriedade na
matéria de atuagéo, ha o risco de
repetibilidade dos mesmos quesi-
tos, como em qualquer outra ati-
vidade centrada em pessoas e ndo
em processos. Registra-se tendén-

cia contemporanea de delegar tal

execucdo a institutos de idiomas
que lidam profissionalmente com
esse tipo de demanda, deciséo esta
indubitavelmente mais adequada,
principalmente tendo-se em con-
ta possivel segundo momento em
que haja irttegesse para estudo no
exterior e, assim, ja se dispora da
devida credencial.

Uma sugestéo final a respei-
to, colhida entre alunos poés-
graduandos e, portanto, de impor-
tante registro, dado resultar legiti-
mamente de necessidade sentida,
é em relagdo ao papel mais ativo
que as unidades universitarias po-
dem tomar em relagdo ao treina-
mento da suficiéncia em linguas.
Dada a inexisténcia, natural, de
cursos de idiomas em tematicas
técnicas especificas, os docentes
mais experientes poderiam se dis-
por a orientar ou assessorar inici-
ativas nesse sentido, no ambito de
sua atuacao, contribuindo, assim,
para minimizar o espontaneismo
ou autodidatismo dos ensaios de
tentativa e erro encontraveis em

campo.

Exame de
qualificacao/
Defesa publica
da tese

Da observagéo de varios pro-
cedimentos a respeito, disponiveis
em nosso meio, que vao do exa-
me de qualificagdo como forma de
familiarizag&o com a defesa publi-
ca da tese e esta como um ritual
repetitivo, um modelo que parece
ser bastante interessante consiste
em:

a) Entender o exame de qua-
lificagdo como uma prontidao,
uma suficiéncia do aprendido na
area. Nesse sentido, poder-se-ia
constituir uma listagem de algo

como vinte temas basicos. Para

gue a capacidade de sintese se some a de apro-
fundamento, tais temas podem ter apensos a sua
enumeragao um corte para uma questdo especifica
que nele esta contido. Assim, por exemplo em sad-
de coletiva, um tema poderia ser “Epidemiometria
— construcéo de curvas de Nelson de Morais”; em
Educacao Fisica, “Biologia do Movimento —
Microtraumatologia’; em Dermatologia, “Estrutu-
ra epidemioldgica da hanseniase — Aspectos
bioquimicos dos fatores ligados ao agente”. Tais
temas seriam de conhecimento publico, cabendo ao
candidato sua escolha em 24 a 48 horas antes da
exposi¢cdo verbal para poder proceder, com tran-
quilidadr, a sistematizacao final de seu material ja
previamente preparado. Sugestéo colhida a respeito
consiste na consideracdo que o elenco dos vinte te-
mas a constituir o contetdo do exame de qualifica-
cdo poderia ser dividido em dois segmentos: o pri-
meiro, correspondendo a, digamos, trés quintos do
total, composto a partir das disciplinas obrigatori-
as do curso, tornando-se, assim, Unico para todos
os profissionais inscritos no programa; o segundo,
complementar em extensao, seria variavel, formu-
lado pela area de concentragcdo do aluno. Eviden-
temente reajustavel com os avancos das concepgoes
e dos conhecimentos técnicos, tenderia a constituir
uma nominata estavel para as diferentes estrutu-
ras do conhecimento existentes no interior da uni-
dade universitaria.

b) Implementar a defesa publica da tese bifa-
sicamente. Num primeiro momento, os membros da

banca entrevistariam individualmente o Candida-
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to, apresentando-lhe verbalmente suas apreciag6es
sobre o exemplar recebido da primeira forma da
tese, enviando, a seguir, parecer escrito a comissao
de poés-graduacéo acerca da conveniéncia, ou nao,
da realizacdo da secdo publica de defesa, ou
condicionando-a a satisfacdo de algum pré-requi-
sito julgado impostergavel. Em condi¢des normais,
essa se efetivaria durante um prazo ndo muito cur-
to que impedisse reajustes e nem muito longo que
permitisse solucéo de continuidade. Talvez algo va-
riavel de seis para doze meses, no maximo, a de-
pender das diferentes realidades locais. A secéo de
defesa seria, entdo, a oportunidade de o candidato
demonstrar agilidade intelectual para incorporar
contribui¢cbes anteriormente ndo descortinadas, e
sua firmeza para recusar improcedéncias. Uma pos-
sivel alternativa para essa dinamica, caracterizada
por uma coordenacao de intercambio nacional, ja
foi apresentada em comunicac¢do anterior (Goncal-
ves, 1987), embora se conheca a saciedade a coe-
séo dos grupos especificos na defesa de suas prer-
rogativas.

De fato, as reservas que se tém ouvido acerca des-
se modelo ndo tém sido de todo consistentes. Argu-
menta-se, por um lado, que pode ser muito tenso,
ansiogénico mesmo; ora, ja dizia Tancredi (1979)
que a ansiedade é uma forma ““saudéavel” e defen-
savel de reacdo do homem moderno diante do novo.
Areas interdisciplinares tém reunido vozes que
apontam dificuldades conceituais e operacionais
para a formulacdo do temario dos assuntos gerais

da area! Exatamente, é 6bvio, para tais situagdes o
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modelo pode ser particularmente
salutar, na medida em que possa
se constituir na exata oportunida-
de de producdo de discussdes e
convergéncias para a definicdo do
universo tematico setorial.

Aparentemente o mesmo
equivoco seria 0 mével de outra
ordem de argumentos que apor-
tam em comum o fato de rechacar
a aplicagdo da proposta para cen-
tros universitarios onde as disci-
plinas cursadas sejam muito hete-
rogéneas ou recentes, a prenunci-
ar eventual fragilidade para ade-
quada elei¢éo da tematica central:
a qualificacdo seria exatamente
um possivel momento frutuoso
para superacgdo dessa limitacao
potencial.

Finalmente, h4 os que defen-
dem a referida prova como uma
prévia da defesa de tese, seja no
sentido de prevenir surpresas de-
sagradaveis na sessédo publica, seja
para ampliar ou aprofundar as
abordagens propostas e trabalha-
das ou, por dltimo, seja como
oportunidade para socializar ou
coletivizar a discussdo prévia do
conhecimento aser gerado. Como
se observa, estdo tais argumentos
na direcdo da defesa da apresen-
tacdo bifasica da tese e ndo con-
tra. A menos que incorporem as
criticas ja anteriormente mencio-
nadas e apreciadas sobre o exame
de qualificagéo sob discusséo.

Evidentemente, outros aspec-

tos, igualmente ou mais relevan-

tes, permanecem quiescentes, me-
recendo abordagens menos per-
functoérias. E o caso, por exemplo,
da extensa duragdo que mestrados
e doutorados podem atingir, exce-
dendo, ndo raramente, os dois di-
gitos. As exigéncias de numero
maximo de orientandos para cada
orientador também precisam ser
revistas realisticamente. E habitu-
al encontrarem argumentos que
enlagcam as duas questées menci-
onadas acima, segundo uma rela-
cao de causalidade: a primeira cir-
cunstancia ocorreria por nao-ob-
servancia da segunda. Mais ain-
da, a pequena quantidade é que
garantiria a boa qualidade.
Atreve-se, inobstante, consta-
tar o inverso, no sentido de que é
da quantidade que surge a quali-
dade! Aparentemente, por maior
que seja a dedicagdo do orienta-
dor, ndo é sempre a maior parte
que vem se tomar cientistas dacla-
rabdia, alguns se quedam no rés-
do-ch&do e a maioria na media-
nidade. A parte o simplismo do
reducionismo, quantos mais séo
treinados, maiores as possibilida-
des de avancos. Além do que, ad-
mitamos, para um docente real-
mente em regime de tempo inte-
gral e dedicagéo exclusiva ao en-
sino e pesquisa,ja na maturidade
minima de sua evolucéo intelec-
tual (correspondente ao patamar
de assistente doutor), a orientacao
simultanea de, no maximo, qua-

tro ou seis orientandos parece ser



muito pouco, se tomada como re-
gra inapelavel.

Também de se destacar sdo os
julgamentos institucionais que se
procedem a respeito dos diferen-
tes programas e que uma vez
exarados passam a assumir o pa-
pel de instrumentos balizadores da
qualidade e adequagdo dos mes-
mos, ndo se subtraindo ao todo,
de possiveis vieses decorrentes de
influéncias regionais, ideolégicas
ou de rede de influéncias. Reto-
ma-se, assim, mais uma vez, a ve-
lha questdo de quem fiscaliza o
fiscal, tdo pertinente ao trato do
problema em tela, sobretudo
quando se tem em mente que ci-
entistas bem-sucedidos, habitual-
mente, sdo vistos como pessoas
bastante autodefensivas, ndo s6
para si, mas sobretudo para seu
grupo, o que os leva a ser consi-
derados por alguns como corpo-
rativos, competitivos, centralistas

ou egoistas.

Aguinaldo Gongalves é orientador exter-
no na pés-graduacéo da Faculdade de Cién-
cias da Satde (UnB) e professor-adjunto da

Faculdade de Educagéo Fisica da Unicamp

Flavia Maria Serra Ghirotto é professo-
ra da Faculdade de Educagdo Fisica de
Sorocaba e da Universidade Sdo Judas Ta-

deu.

Paulo César T. Vieira € bolsista de aper-

feicoamento da FEF/Unicamp.
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O VELHO NA UNIVERSIDADE

UM RELATO DE EXPERIENCIA NO VELHO MUNDO

ALTAIR MACEDO LAHUD

O idoso precisa ser respeitado e ter oportunidade de ocupar

espacos nos quais tem plena condigcdo de dar e receber;

; longe de posturas estereotipadas e preconceituosas.

Os av0s desenrugam-se nos anfiteatros... O audit6-
rio esta atento... Alguns tomam notas, outros escutam...
Na aparéncia, nada mais que o banal... mas estes estu-
dantes ndo sdo como 0s outros. Seus rostos testemu-
nham uma vida j& bem-vivida . Eles ndo estdo |4 para
receber um diploma, nem assegurar um futuro profissio-
nal. Eles vém pelo prazer de aprender... A formagédo
hoje é uma viagem tdo longa quanto a vida. Eles sdo

sempre mais numerosos.!

Em 1991, EFETUEI ESTAGIO NA EUROPA
COMO PARTE INTERCALADA NO CURRICULO DO
CURSO DE POS-GRADUACAO DA UNIVERSIDADE DE
Sao Paulo — USP. Obtive o que se deno-
mina "'bolsa sanduiche" (capes/mec), que
SIGNIFICA, COMO NA IMAGEM QUE A PALAVRA
INDUZ, FAZER PRIMEIRAMENTE UMA PARTE DO CUR-

SO no Brasil, "rechea-lo", num segundo
MOMENTO, COM ESTUDOS, ESTAGIOS E PESQUISA
NO EXTERIOR E, NO RETORNO, COMPLETAR O PRO-
GRAMA DA POS-GRADUAGAO DO CURSO DE ORI-
GEM, APRESENTANDO E DEFENDENDO A TESE. Foi
O QUE FIZ. Com esse privilégio, conquista-
do APOS ESTUDOS TEORICOS NO PAIS SOBRE O

FENOMENO DA VELHICE, PUDE, NO EXTERIOR, VI-

SITAR, OBSERVAR E ANALISAR O DISCURSO E A

ilustracao
VICENTE MARTINEZ

PRATICA EM |NST|TU|(;C)ES EDUCATIVO-CULTURAIS
PREOCUPADAS COM A "TERCEIRA IDADE": UNIVER-
SIDADES DA TERCEIRA IDADE, ASSIM CHAMADA POR
Pierre Vellas. Essa denominacio, no entan-
to, TEM SE ALTERADO PELO TERMO "TODA IDADE",
"universidade do tempo disponivel”, "para to-
dos", "INTER-AGES", "'da CULTURA PERMANEN-
TE", ETC., AO QUE O FUNDADOR DA MESMA CRI-
TICA, JULGANDO "INUTILMENTE PUDICAS... ARRIS-
CANDO PERDER DE VISTA A MISSAO INICIAL DESSA
universidade". George Fargeas defende a al-
teracdo do NOME, dizendo que a mudanca
"corresponde a uma realidade social", pois
RECEBE MUITAS MAES DE FAMILIA OU PESSOAS DIS-
PONIVEIS, E QUE "A MISTURA DAS IDADES E DAS
CULTURAS E BENEFICA"; ReNE FrENTZ DIZ QUE "EN-
VELHECEMOS EM TODAS AS IDADES DA VIDA" E
QUE "A MISTURA DAS POPULA(;OES PERMITE EVITAR

A IDEIA DE GUETO".2
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O nome, na realidade, nédo
me parece 0 mais importante
nesse assunto. O que preocupa
€ a postura estereotipada que a
sociedade em geral, e em espe-
cial a brasileira, cunhou para a
velhice, bem como a forma de
organizacao dos 6rgdos com ela
preocupados.

Os tabus vém sendo, aos
poucos, derrubados por estudos
aprofundados dos fenémenos,
mas a velhice permanece pou-
co considerada, aquém do dese-
jado como objeto de andlise e
pesquisa, principalmente no an-
gulo socioantropolégico e menos
ainda estudada na visédo da an-
tropologia do imaginario.

O homem,} este “neéteno
neguentropo”,4 este “sistema
aberto",5 tem sido estudado,
numa predilecao dos antropdlo-
gos, na infancia e adolescéncia
—o que se louva e almeja a con-
tinuacdo necessaria —, porém,
a atencéao dispensada a velhice
tem-se resumido a algumas ra-
ras experiéncias, nem por isso
diminuidas de importancia; sem
noticias da sua consideracgéo, na
visdo que enfoco natese, na an-
tropologia do imaginario como
um aspecto na totalidade “trans-
disciplinar”.

Infancia e adolescéncia tal-
vez sejam mais simpaticas como
fendbmenos a pesquisar, lembra
Gutton;5 digo que a preferéncia
pode resultar por envolverem
essas fases da vida a evidéncia
mais provavel da esperanca do
porvir; mas convém nao esque-
cer que o mesmo homem, meni-
no de pele rosada de anteontem,
homem adulto de articulagbes
fortes e higidez muscular de on-
tem, pleno de alegria, vigor e pla-

nos, é hoje o homem velho! E um

velho, mas continua ainda um
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homem e, como tal, precisa ser
considerado e estudado na sua
busca eterna da completude —
como um “neéteno” que se de-
sarmoniza e harmoniza-se sem-
pre de maneira continua.l

Considerando, ao lado des-
sa situacdo, a curiosidade em sa-
ber como o idoso, professor apo-
sentado que vive em Brasilia,
sente o passar do tempo e a an-
gustia da morte, escolhi realizar
a pesquisa sobre esse pano de
fundo: a velhice. Tendo a Teoria
do Imaginéario de Gilbert Durands
a preocupacdo em dominar a an-
gustia temporal, e tendo sido cri-
ado por Yves Durand, sobre
essa teoria (a heuristica cul-
turanalitica), o teste A.T.-" (Ar-
quétipo Teste de Nove Elemen-
tos)” instrumento capaz de
mapear imagens (de vida e de
morte), debrucei-me sobre o as-
sunto. Com essa intengéo e com
o apoio tedrico explicitado, reali-
zei a pesquisa que ofereceu os
dados (as imagens da vida e da
morte) para a andalise da estrutu-
ra antropolégica do “grupo em
fusédo™0 de idosos e o tragcado da
sua paisagem mental a ser con-
siderada numa organizacdo —
organizacionalidade antropo-
litica."

Assim preparada, segui para
o estagio nas universidades da
terceira idade na Suica e na
Franca onde, além da consulta
em documentos oficiais, progra-
mas, regimentos e obras escri-
tas em geral, colocados ao meu
dispor nas varias bibliotecas das
casas visitadas, inloco pudemos
presenciar e participar de ativi-
dades, interagir com alunos ido-
sos (e nao-idosos), dirigentes,
professores e funcionarios das
mesmas.

Na Suica, na Fondation de

L'Université Du 3e Age — Uni 3
— criada em 1975, seguindo o
tracado da primeira universida-
de da terceira idade, em Tou-
louse, que se tornou internacio-
nal —, os idosos, adeptos dessa
nova maneira de ocupar o tem-
po livre, ttm a possibilidade de
“soltar suas vozes”, além dos li-
mites, “por novos conceitos so-
ciais e culturais". A “Uni 3”, de
Genebra, reane os mais velhos
da cidade, que ainda estdo aber-
tos a novos interesses e ao aper-
feicoamento dos seus conheci-
mentos, avidos de contatos hu-
manos e de um espaco onde
possam se expandir.? Nessa
instituicdo, organizada para a
terceira idade, conversei com o
professor “monsieuf G. Lambert
Lamond — com quase noventa
anos de idade, encarregado da
informacgéao e da colaboracéo da
Uni 3 com os organismos inter-
nacionais, dos quais a sede esta
em Genebra (ONU — BIT —
OMS) —, que, afirmando falar
em portugués na nossa proxima
entrevista na Suicaem anos vin-
douros, nos informou sobre seu
pessoal discente, docente, “be-
névolo" e administrativo; nos do-
cumentos apresentados pela
sua secretaria, madame Frie-
dlich, conheci a organizacéo e o
registro do desenvolvimento das
atividades da Uni 3.

A Universidade da Terceira
Idade de Genebra, onde fui re-
cebida para estagio, atende a
uma elite de idosos sadios,
genebreses ou nao (ndo somen-
te suicos), de uma classe privi-
legiada que, na aposentadoria,
pode usufruir e pagar individual-
mente pelas atividades em que
se increvem. Por outro lado, a
Uni 3 conta com um grupo de

“benévolos”—pessoas também



ja com tempo livre, formacédo especializada em
varias areas do conhecimento, ou em atividades
que exerceram por muitos anos e da qual tém um
conhecimento impar — que gratuitamente parti-
cipam, integrando-se as conferéncias programa-
das, aos ateliés, as oficinas, as visitas, dentro e
fora da cidade e do pais, as comissdes, aos proje-
tos de pesquisa.

A Uni 3 de Genebra mantém relacdes estreitas com
as outras instituicdes similares da Suica, por in-
termédio do Comité de Liga¢des das Universida-
des Suicas da Terceira Idade (criado em 1980 por
trés universidades: de Genebra, de Neuchéatel e
de Baie). Mantém também ligagdo com
L’Association Intercantonale des Universités du
3e Age (AIUTA), fundada em 1977, composta por
quatorze paises. No seu planejamento, inclui e efe-
tua na pratica atividades como: conferéncias nos
anfiteatros da universidade, abertas ao publico em
geral, que pode participar, mediante pagamento
de ingressos. O numero de participantes esta li-
mitado ao nimero de poltronas na sala, e a prio-
ridade da ocupacgdo destas é dos alunos matricu-
lados na Uni 3 — portadores de carteirinha da
universidade.

Em um prospecto da Uni 3, encontramos o que
sintetiza sua acdo: ““Vocé, que atingiu a idade da
aposentadoria, como utiliza, com proveito, o tem-
po de que disp6e?” Logo apods a essa pergunta
dirigida as pessoas aposentadas, encontramos:
“Para ajuda-lo, a Fundacédo da Universidade da
Terceira Idade oferece-lhe: conferéncias (e ai ar-

rola horario, local, nimero de vagas e caracteris-
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ticas das atividades: artistica, econdmica e social,
historica, literaria, médica, religiosa, filosofica e
cientifica); grupos e comissdes: arte e musica,
etnografia, histéria, informatica, informacdes li-
terarias em linguas estrangeiras, informacées ci-
entificas e técnicas, clube de domingo, comissbes
sociais e de saude; excursdes ocasionalmente fora
do canton’, visitas comentadas a diversas institui-
¢bes, museus e empresas de Genebra e cursos uni-
versitarios com inscricdo “gratuita” em todos 0s
cursos abertos aos idosos. Diz ainda 0 prospecto
que a Uni 3 permite: “alargar seus conhecimen-
tos, manter seu espirito atento, distrai-lo, propor-
cionar novas relacdes e melhorar a qualidade de
sua vida”. Ainda no referido folder, registra-se
que: “Gracgas ao valor dos seus programas, as uni-
versidades da terceira idade conhecem um suces-
SO crescente”; a seguir pergunta: “Por que vocé
ndo aproveita também?” A Uni 3 de Genebra esta
aberta para vocé: ndo hesite em se inscrever! lda-
de minima: 60 anos; preco da cotizacdo: 65 fran-
cos por ano”. O prospecto inclui endereco, telefo-
ne e horario de atendimento para a inscrigao.

A Uni 3 distribui ainda panfletos, que apresen-
tam as programacfes das citadas atividades,
explicitando os horéarios, datas, professores, lo-
cais. E importante anotar que todas as conferén-
cias sdo gravadas e as fitas colocadas a venda.

Quanto a parte do estagio realizado na Franca,
interagi com a Université Inter-Ages Du Dauphiné,
no inicio chamada Université du Troisieme Age
de Grenoble. Criada por Louis Moreau, em 1976,

atualmente conta com quase quatro mil adeptos e
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mais de sessenta atividades di-
ferentes;13 funciona, quase uni-
camente, gragas aos “benévo-
los" e estd organizada com uma
secretaria e uma tesouraria. En-
contra-se nos programas impres-
sos do anode 1991 e 1992 o ofe-
recimento de atividades para os
idosos: conferéncias, cursos e
atividades livres gratuitas, assim
COomo cursos pagos e a oferta de
cursos de linguas, grafologia,
histéria da pintura, jardinagem,
psicologia, informatica e, entre
as atividades livres, aperfeicoa-
mento em idiomas (aleméo, es-
panhol, esperanto, italiano, latim
e grego), literatura inglesa, api-
cultura, arte floral, astronomia,
botanica, cartografia, cinema, co-
ral, comunicacgdes e correio (his-
toria), conto (aplicacéo préatica),
costura, histéria de Dauphiné,
geografia, geologia, historia, lei-
tura, leitura labial, linguistica e
toponimia, matematica, atelié de
memoria, histéria da musica, fi-
losofia, ortografia, utilizagdo das
plantas, reflexdes intergeracoes,
histéria das religides, ciéncias
(amigos da) e escultura sobre
madeira. Também entre as ativi-
dades programadas: visitas e
passeios culturais.

Na Universidade Inter-Ages
de Grenoble, funciona uma bibli-
oteca que, além do acervo rela-
cionado aos cursos, possui um
setor de video e os registros, em
fitas gravadas, de quase todas
as conferéncias — que podem
ser alugadas pelos alunos.

Tive acesso ao regimento
interno da Universidade,l4 onde
seu artigo primeiro registra o ob-
jetivo da associagao:"... intelec-
tual e cultural de todas as cate-
gorias de aposentados e pré-
aposentados”. Para isso

d associacdo organiza o aten-

dimento e a informagdo dos apo-
sentados e aposentaveis, desejosos
de participar nas atividades propos-
tas,- ... coloca em contato com os
organismos concernentes as pesso-
as idosas (ou inativas), manifestan-
do um interesse pelas atividades
socioculturais,- ... colabora com o
Centro Pluridisciplinar de Ge-
rontologia — CPDG na pesquisa
e no exercicio da pedagogia,- ...
desenvolve todas as atividades con-
soantes ao seu objetivo,- pesquisa
a participacdo do CPDG e de
outras universidades de Grenoble,
assim como de todos 0s outros or-
ganismos de sua escolha,- ... pro-
cura os recursos financeiros Uteis ao
seu funcionamento, gere as receitas
e despesas. Compdem a associa-
cdo: membros ativos, benfeitores e
honorarios.15

Nessa universidade Inter-
Ages, entrei em contato com alu-
nos idosos, professores e diri-
gentes. Em entrevista com ma-
dame Ravanat— aluna que co-
mecou na Inter-Ages com 75
anos, na oportunidade da visita
com mais de 80, que, apos vinte
anos de atividades no comércio,
agora pinta com entusiasmo —
escutei da mesma: “neste ano eu
farei muito progresso”; e mada-
me Jeanme Hue, que em 1991,
ano da realizagdo do meu esta-
gio na Universidade, tinha 93
anos e estava sendo homenage-
ada numa exposicéo de pintura
da professora Mercedes Henry.
A professora Simone Ulrych,
com 87 anos, ha sete anos tra-
balha como “benévola” na Inter-
Ages na area de psicologia.

Os depoimentos foram entu-
siasmados, tanto dos alunos
como dos professores e dos di-
rigentes. Convém, no entanto,
anotar o “detalhe” da boa situa-

céo econdmico-financeira de to-



dos.

O CPDG, ligado a Universi-
dade das Ciéncias do Homem e
da Sociedade, no seio da
Université Pierre — Mendes —
Grenoble/France (Ciéncias Soci-
ais), foi criado em 1972

tendo como missdo essencial a
formacdo e a pesquisa em ge-
rontologia na 6tica pluridisciplinar.
Por um dpproche global e coerente
do envelhecimento e da velhice,
ele se esforca em contribuir na re-
novagdo das idéias e das praticas
no seu dominio.16

O CPDG é gerido pela uni-
versidade e seu conselho de ori-
entacdo é formado metade por
universitarios e metade por pro-
fissionais de agao gerontolégica
(médicos, psicélogos, assisten-
tes sociais, responsaveis da
acao social). O ensino é efetiva-
do com a colaboracéo de nume-
rosos vocataires, elemento pri-
mordial do funcionamento do
centro, que desenvolve também
atividades de pesquisa, de ori-
entacdo e de estudos. No centro
existe, a disposicéo do publico
(o que utilizei em larga escala),
um servigco de documentagéo
sob a orientagdo de uma “do-
cumentalista”. O essencial da
atividade do CPDG “é a forma-
cdo de profissionais para traba-
Iharjunto as pessoas idosas", em
todos os setores dessa especia-
lidade, “e dos responsaveis da
acdo médica e social. Preocupa-
se igualmente com a formacéo
dos futuros e novos aposenta-
dos, com o objetivo de educagéo
e de prevencao".ll Para tal, o
CPDG organiza seus programas
em secgOes, enderecadas ao
atingimento de objetivos especi-
ficos, como conhecimentos, ins-
trumentos metodolégicos, dina-

mica relacionai e institucional,

formacao pessoal, e secbes
enderecadas a todo o tipo de
pessoa ligada a vida quotidiana
de idosos, ou que exerga, pro-
fissional ou voluntariamente, ta-
refa relacionada com o idoso.
No centro, por meio das ori-
entacbes da professora Marie
Annick De La Batie e da “do-
cumentalista" Sylvie Raphay,
tive, durante o estagio, a oportu-
nidade de verificar o seu funcio-
namento, bem como consultaros
documentos que registram a
aparicdo das universidades da
terceira idade, na Franca: “sua
criacdo, por Pierre Vellas, em
Toulouse em 1973, bem como
sua multiplicacéo rapida nas ci-
dades universitarias ou nao” .18
Registro, assim, o resultado
do meu estagio nas instituicées
educativo-culturais, de pesquisa,
ensino e lazer, com o intuito de
divulgar, de dividir com os leito-
res essa experiéncia, esperando
que essa leitura possa trazer al-
guma informagcao util para aque-
les que também se preocupam
com a velhice. Claro fica que a
realidade relatada é “estrangei-
ra", pertence a um outro mundo,
ao velho mundo europeu.
Oportuno registrar aqui as
louvaveis intengdes de melhoria
da qualidade de vida dos idosos
também no nosso pais, sempre
observando que tudo o que se
fizer pelo idoso é ainda pouco e
€ urgente maior consideracéao.
Conselhos do idoso oficiali-
zam-se e universidades ja inclu-
em, entre suas tarefas, ativida-
des com velhos. Recentemente,
para nossa satisfagao, foi criado,
no Centro de Estudos Avanca-
dos Multidisciplinares (CEAM),
na Universidade de Brasilia
(UnB), o Nucleo de Estudos e

Pesquisa da Terceira ldade

(NEPTI). Essa € uma atitude
sensata que merece respeito,
admiracdo e participagao efe-
tiva. Varias atividades ja se
desenvolveram no nucleo,
mesmo em sua fase anterior &
oficializagao.

Talvez seja desnecessario
lembrar, mas mesmo assim
lembro que o importante néo é
0 quantitativo que se possa
atingir com a elaboracéao de
programas de atividades, mas,
como afirma Pierre Vellas, o
que interessa € “com eles efe-
tuar pesquisas sobre o que se-
ria util fazer com o ndmero
maior";” e, como escreve G.
Fargeas, defendera integragcéo
dos velhos em pesquisas efe-
tuadas por professores univer-
sitarios numa intergeracio-
nalidade.20 O que se deseja é
a integracdo, a atitude dinami-
ca construtiva, e ndo passiva,
do velho na universidade,
como bem sugere Jacqueline
Lamoreaux ao dizer que “se a
gente nao traz nada, a gente
néo recebe nada. N&o se con-
tentar em consumir, mas tam-
bém ser capaz de dar um pou-
co de seu tempo, tornar-se Uutil,
dividir um saber, sdo igualmen-
te razbes de vir a uma univer-
sidade Inter-Age. (UIA)"2' ou,
como prefiro, a um espacgo cul-
tural formado com idosos em
uma universidade.

Chamamos a atencéo para
0 “com" idosos e nao “para” ido-
sos, 0 que denuncia a intengéo
de trabalho conjunto, ndo de
oferta, mas de criagdo, constru-
cao e inovagdo. Foi nesse sen-
tido que realizei a pesquisa
para conhecer os simbolismos
emergentes do grupo, com o
qual utilizei o teste A.T.-9. Co-

nhecer as imagens da vida e
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da morte do grupo pesquisado
da a possibilidade de — de for-
ma holonémica, reparadigma-
tizada, respeitando suas ima-
gens-desejo — ir cotidiana e per-
manentemente construindo o
espacgo (0 nucleo) cultural com
os idosos de Brasilia, permitin-
do-lhes transito livre, integracéo
ampla e simbiose nas atividades
curriculares e co-curriculares da
universidade, que devera se pre-
ocupar em condicionar os mei-
os do envolvimento dos idosos
no seu espirito académico ja for-
mado, mas com a possibilidade
de constante refazimento. Um
espaco na universidade, destina-
do ao convivio participativo, “per-
tencente",22 interacional e inter-
geracional dos idosos com a co-
munidade académica: a idéia da
organizacionalidade antropo-
litica com idosos; um espago cul-
tural, ndo apenas localizado fisi-
camente na universidade, mas
inserido no contexto universita-
rio; uma idéia organizada com as
mediac¢8es simbdlicas, que pres-
tigie uma nova clientela, os alu-
nos velhos (os idosos).

Nada impede que esse es-
paco cultural se preocupe tam-
bém com o “planejamento in-
dicativo"23 de atividades culturais
e de ensino, na medida em que,
como nucleo teméatico, cumpra
seu objetivo na estrutura orga-
nizacional da universidade, com-
pletando ou complementando as
lacunas porventura deixadas ou
encontradas nos curriculos regu-
lares dos cursos relacionados ao
tema. A preocupacao, no entan-
to, ndo devera ser com um diplo-
ma. A referéncia as brechas
curriculares nao significa que,
numa avaliagdo critica precipita-
da, considere os curriculos fa-

lhos. Mas, consciente da evolu-
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cdo dos conhecimentos nesta época e da burocra-
cia que quase sempre impede ou emperra sua alte-
racdo no sentido desejado e necessario, considero
a possibilidade de por meio de um nucleo, ou espa-
co cultural, a universidade (com as atividades de
ensino, pesquisa e extensao) continuar no cumpri-
mento de suas tarefas, agora preocupada com os
“mais vividos”, com os velhos.

Talvez possamos aproveitar, a exemplo da Uni 3,
as atividades ja planejadas e em desenvolvimento
na universidade, abrindo a possibilidade e a per-
missdo para que os idosos matriculados no espaco
cultural, ou nudcleo da terceira idade, participem
dessas atividades pela apresentacdo de ‘““car-
teirinha”.

Para tal, naturalmente, ha a necessidade de um
acordo entre aqueles professores, conferencistas,
pesquisadores de toda a universidade, dispostos a
terem em suas atuacgdes académicas (didaticas, de
investigacdo e de estudo) a presenca e a participa-
¢cdo dos alunos - mestres - pesquisadores idosos.
Concluo que a preocupacdo da universidade com
os velhos, seu envolvimento na questdo, por meio
das suas precipuas funcges, representa a satisfa-
¢cdo de um desejo importante para a sociedade,

porque

em todas as idades da vida existem competéncias que podem ser aumen-
tadas, porque é quando se cessa de aprender que se comega a envelhe-
cer,- porque se investir num projeto é continuar a se sentir Gtil. Por outro
lado, as pessoas idosas possuem um grande nimero de competéncias, as
quais seria verdadeiramente pena ndo aproveitar.24 Na Africa, quando

um velho morre, diz-se que € uma biblioteca que desaparece...25
Portanto, é importante, além de trabalhar novos
conhecimentos com os alunos velhos, ter dos mes-

mos as recordacgfes que fizeram a historia; ter ao



vivo, navoz do protagonista ou observa-
dor direto dos fatos passados, a noticia
lembrada, contada, talvez com a dificul-
dade de uma pronudncia cansada, para o
registro na memoria também dos mais
novos. Séo os velhos, arquivos vivos, a
se deixarem, com prazer, folhear; os ido-

sos gostam e precisam falar, participar,
“pertencer". E a oportunidade de ainda

viver.

Fotografemos ou fotocopiemos as
paginas amarelecidas pelo tempo desse
arquivo, pega valiosa de antiguidade im-
par, que se abre a nés, e ao lado disso
demo-lhes a oportunidade de rejuvenecer
seus conhecimentos, ndo num sentido de
volta a juventude fisica — que pode ter
sido linda —, mas de movimentar sua
existéncia, agora velha, nem por isto ne-
cessariamente feia ou menos linda, arti-
culada com a postura moderna dos jo-
vens colegas, com idéias apenas diferen-
tes das suas antigas idéias, talvez de
seus netos, no ambiente da universida-
de. Rejuvenecer no convivio com situa-
c¢Oes novas, autotestando sua capacida-
de de mudar, confirmando sua neotenia
neguentropica—harmonizando e desar-
monizando-se constantemente — sem a
conotagéao estigmatizada2t de juventude
ou velhice.

Ele, o homem idoso, € um velho, mas
ainda é um ser humano e, repetimos, pre-
cisa ser respeitado e considerado.

Acredito ser importante para o ho-
mem idoso poder ainda dar e receber —
na reciprocidade constante do viver sau-
davel e digno; ter esperanca de ainda
poder ser feliz, sem esquecer de fazer fe-
liz; ser ainda um elo necessario na cor-
rente do sorrir e do viver em paz, consi-
go mesmo e com os demais; ser ainda
um produtor, mas um produtor de felicidade.

Este é o “possivel” pretendido, para
uma categoria etaria de homens, ndo

mais jovens, mas ainda vivos.

Altair Macedo Lahud é doutora em educagio (USP)
e professora da Faculdade de Educacéo da Universidr

de de Brasilia.
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a Cabeca do corpo

DEIS SIQUEILRA
LOURDES BANDEIRA
SILVIA YANNOULAS

[Reflexbes a partir DA OBRA AO SUL DO
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condicao

obra Ao sul do corpo.
Condicao feminina, maternidades
e mentalidades no Brasil Col6nia,
de autoria da historiadora Mary Del
Priore, publicadaem co-edicéo pela
José Olympio e Editora Universi-
dade de Brasilia, em 1993, cobre
uma enorme lacuna existente para
o estudo da condigdo feminina na
Colbnia, povoada sobretudo por
“mesticas”e marcada pelo entre-
cruzamento de etnias diversas, ca-
racterizadas pela alteridade: bran-
cas, negras e indias. Além de de-
monstrar grande transito com a bi-
bliografia internacional, a autora
realizou excelente pesquisa de do-
cumentos, muitos deles certamente
inéditos: fontes manuscritas e im-
pressas (Arquivo Nacional e do es-
tado de S&o Paulo e da Curia Me-
tropolitana de Sao Paulo; Bibliote-

ca Nacional do Rio de Janeiro e de

ferminina

Lisboa; Arquivo Nacional da Torre
do Tombo).

Dei Priore referencia sua refle-
x&80 no processo civilizatorio euro-
peu de normatizagéo da mulher que
atinge toda a cristandade ocidental,
sobretudo a partir do Concilio de
Trento (1545-1563) e que é elemen-
to central do movimento de reorga-
nizagao das fungdes do corpo, dos
gestos e dos habitos, traduzidos em
condutas individuais, as quais de-
veriam refletir a pressdo orga-
nizadora moderna dosjovens Esta-
dos burocraticos sobre toda a soci-
edade. Ou seja, tratava-se da
privatizacdo do eu e, simultanea-
mente, da apropriagdo privada dos
meios de produgdo. Essa nascente
ética sexual assentada no adestra-
mento, sobretudo da mulher, fez-se,
nos tropicos, a servico do processo

de colonizagéo.

Tratava-se de organizar as gentes e 0 povoamen-
to da Col6nia, marcada nos trés primeiros séculos
pelos fluxos e refluxos humanos, isto é, por uma
convulsiva mobilidade, especialmente dos homens.
Em lugar de condutas individuais (nog&o de privaci-
dade do eu), identifica-se, no periodo, uma enorme
disponibilidade sexual, contaminada pela explora-
¢ao sexual do escravismo, por um amolengamento
moral e, como diria Caio Prado Jr. em Formacéao do
Brasil contemporaneo, por “falta de nexo moral” e
“irregularidade de costumes”. Predominio de liga-
¢des consensuais, chamadas de “tratos ilicitos”, de
filhos gerados em amasiamento de brancos com in-
dias e em concubinato (trazido pelos portugueses e
amplamente divulgado nas classes subalternas) e de
familias matrifocais: a mée integradora de seu fogo
doméstico, ou seja, mantenedora, gestora e guardia
dos seus e de outros filhos ilegitimos.

A reflexd@o sobre o processo de normatizacéo e
adestramento da mulher na Col6nia é feita, sobretu-
do, a partir da andlise dos discursos e praticas da
Igreja e dos médicos.

A acdo moralizante da Igreja apds o século X VI,
que teve como alvo o combate as sexualidades alter-
nativas, ao concubinato, as religiosidades desviantes
e a valorizacé@o do casamento e da austeridade fami-
liar, vai se erigir na Coldnia por razdes do Estado:
necessidade de povoamento das capitanias, de segu-
ranca e de controle social. As mées, em sua funcdo
social e psicoafetiva, transformam-se, no periodo em
estudo, num projeto do Estado e principalmente a
Igreja encarregar-se-a de disciplinar as mulheres da
Colonia, fazendo-as participes da cristianizagdo das
indias. Os filhos nascidos fora do casamento com-
prometiam a ordem do Estado metropolitano, pois
implicavam incremento de “bastardos” e “mesti¢os”,
colocados pelo préprio sistema nas fimbrias da mar-
ginalidade social.

As mées, chefes da maioria das casas e das fa-
milias — mantenedoras de seus fogos domésticos
—, foram eleitas como responséaveis pela inte-
riorizacdo dos valores tridentinos. O casamento in-
soltvel, a estabilidade conjugal, a valorizagdo da
familia legitima — espécie de fermento da cristan-
dade —, apresentados como recompensa e recon-
forto diante da generalizada situagéo de abandono
por parte dos homens-maridos-companheiros-pais.

O modelo europeu é trasladado a Colbnia, pois
aqui, no “trépico dos pecados”, morava por exce-

Iéncia, o diabo. Dai a maior necessidade de ordena-
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¢ao e de nomiatizagdo. O alvo pre-
ferido foram as maes solteiras, pois
estas ndo conheciam as benesses do
casamento.

A maternidade passa a ser are-
missdo das mulheres e o preco da
seguranca do casamento o “portar-
se como casada”. A identidade da
mulher, que se constituia de uma
gama de multiplas fungbes (méae de
filhos ilegitimos, companheira de um
bigamo, mancebade um padre), de-
veria passar a introjetar-se apenas nas
relagdes conjugais.

A Igreja contou, para a implan-
tacdo de tal projeto, com a fabrica-
¢ao generalizada da culpa (pastoral
de culpabilizagéo dos fiéis), do medo
(pedagogia do medo), da vitimidade
e da intensificacdo da polaridade
mae-santinhaX puta. Esta tGltima tor-
nou-se o bode expiatério do projeto
de normatizagdo, enquadravel como
tal toda a mulher que ndo se “por-
tasse como casada” e como “mée-
santinha”; ambiguidade dos papéis
de lascivia e de pobreza que confun-
diam a vida sexual irregular com
prostitutas, identificadas ainda no
século XIX pela Faculdade de Me-
dicina do Rio de Janeiro com “can-
cro”, “chaga”, “llcera” e “gangre-
na”.

As néo-casadas e 0 aborto asso-
ciados a luxdria, ao deménio, ao in-
ferno. O parto sem dor como parto
sem pecado: maior devogé&o, melhor
parto. O filho imperfeito, resultado
da prética do sexo em dias proibi-
dos ou com animais, ou enté&o resul-
tado da “imaginacdo feminina”. Os
filhos gerados fora do casamento,
comparados a “imperfei¢cdo da cris-
tandade” e “aleijados da natureza”.

Destacam-se a eloquéncia dos
sermdes difundindo a idéia de mu-
Iher como naturalmente sereia, diaba
e perigosa, e impondo a devogao a
Nossa Senhora com vistas a compor-

tamentos ascéticos, castos, pudi-
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bundos e severos, além do culto a
virgindade e o confessionario como
instrumento potente de controle de
intencdes.

Por sua vez, o discurso norma-
tivo médico sobre o funcionamento
do corpo feminino apoiava o discur-
so da Igreja na medida em que indi-
cava como fungao natural da mulher
a procriagdo. Fora desta, restava-lhe
o lugar da excluséo: a melancolia ou
a luxdria. Ao estatuto biolégico da
mulher, o discurso médico procura-
va associar outro, moral e metafisico:
ela tem um temperamento cornu-
mente melancélico, é um ser débil,
fragil, de natureza imbecil e en-
femtica.

O critério do Utero como regu-
lador da saude fisica e mental da
mulher irradiava-se da Europa do
Antigo Regime, difundindo a men-
talidade de que a mulher era fisica e
mentalmente inferior ao homem. A
concepcéao e a gravidez como remé-
dio para todos os “achaques femini-
nos”. A medicina comprazia-se, ain-
da no século XVIII, em enxergamos
males fisicos sinais de transgressao
sexual. Assim, histeria guardou o
nome grego de Utero (hyster) e um
corpo histérico era denotativo de de-
sordem moral.

A menstruacéo era associada a
magia, a transformagdes e a veneno,
atualizando as proposicdes de Santa
Hildegarda de que aquela era um
castigo decorrente do pecado origi-
nal. Esse sangue envenenado tinha o
poder de estragar o leite, o vinho, as
colheitas e os metais: pelo excesso
de secrecOes e odores, a mulher de-

veria se isolar em seu cotidiano.

Se menstruada, a mulher era
ameagcadora, e gravida, vulneravel,
conclui-se pela urgéncia de novas
matemidades.

A autora localiza, inclusive,
anotacdes médicas indicando o mal-
estar dos homens diante das feiticei-
ras, capazes de adoecé-los, mas tam-
bém de cura-los com seu sangue
poderoso. S6 a partir de 1750 os
médicos vao substituir o temor pelo
cuidado.

Apenas no final do século XVI111
verificam-se modestos avangos da
medicina no sentido de identificar
outras razfes para enfermidades fe-
mininas que ndo o clima ou a vida
pecaminosa—os terriveis males da
“madre”.

A importancia da lactagé@o pas-
sa a ser percebida tanto por douto-
res quanto pela Igreja como um de-
ver moral, desde o século XVI. A
partir dai instaura-se o combate as
amas-de-leite: cada vez mais o alei-
tamento toma-se um dever e parte
fundamental do processo de sacra-
lizacdo do papel da mde. Assim, no
século XVIII, localiza-se uma nova
representacdo da Nossa Senhora do
Bom Parto: uma mulher feliz com
filhos nos bragos e ndo mais gravi-
da.

Por suavez, se a puta era o bode
expiatorio do projeto de norma-
tizagdo, a partir do século passado

serd 0 bode expiatério também do

processo de higienizagdo da socie-
dade. Tratava-se de higienizar a no-
cao de sexualidade: exaltagdo da se-
xualidade conjugal, na medida em
que O prazer em excesso e a ausén-
cia de finalidade reprodutora passam
a ser condenados pela medicina
como doenga fisica e moral.
Fundamental no processo, loca-
lizar o papel do marido: cabeca da
mulher, que cuida para que ela cum-
pra os encargos da profissao crista.
Para evitar as tentagOes ela devia ser
obrigada a obedecé-lo por preceito
divino, nem cabelo cortar sem sua
autorizagdo. As mulheres deveriam
ser fiéis, submissas, recolhidas e so-
bretudo fecundas. O marido passa-
va a ser o unico elo de ligagdo com
o mundo. Dessa forma, ele se toma
uma espécie de porta-voz das de-
mandas de adestramento propostas
pela Igreja, além de ser motivo para
um sutil processo de culpabilizacéo,
pois em tomo dele se mostraria uma
estratégia de gratiddo escravizante.
Os maridos deveriam ser domi-
nadores, voluntariosos, insensiveis e
egoistas no exercicio da vontade pa-

triarcal.



Assim, pode-se pensar q , a0 colocar os maridos,
os filhos e os pais ocups em relacdo as mulheres,
disciplina o pré , construindo, consequentemente,

uma nova identidao/le /masculina. Por sua vez, ainda que a autora destaque o
XIOCl- ........
projeto matrimoénio-mstternidade como concebido como espaco normatizador,

ndo aponta a sua contraface, que é a ligacdo com a paternidade, matriménio-

paternidade. O siléncio ilontes sobre a paternidade é denunciador da pro-

pria incerteza e da dificuldade de naturalizacdo da mesma. Isso se deve,, em

ar>>,
boa medida, pela sinonimizacdo que é feita da categorla de gener% ora por

; . i ] TU2%e
sexo ora por mulher. Nesse sentido, o conceito é deswrtuallzado, pOis nao se

remete,d dimens&o rélacionai, fundante do mesmo. T om

Outro to a considerar é a questdo da misoginia Na verdade a autora
atribui entalidades populares a missdo “... de guaFcijl;a da misoginia” (p.
334). N< nto, no conjunto do texto, percebe- e*'Equ a ml§oglnla é transver-

sal a todostos mentos sociais. Todos os sabere le as bruxas tinham sobre
0 COrpo feminino causavam panico, e foram r "Veis pela instauracdo da

Bt<< v mmmmUM
caca as bruxas. Obviamente a condenacdo das mesmas deveu-se a Igreja e a

. P _ _
nobreza, e ndo as classes populares. Ao contrario, estas recorriam, nas suas
necessidades fu entais, as feiticeiras, simultaneamente chamadas de fa-
das, quando seus hecimentos e suas praticas davam resultado.

Assim, a misoginia ndo pode ser atribuida fundamentalmente as mentalidades
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populares, conforme exprime a autora. Ao contrario, apesar de se referir inu-
meras vezes ao diabo, pare< e ndo considerar que a “politizacdo do diabo” se
deu na Europa, simultaneamente, como mecanismo de re3|sten(:|a dos oprimi-
dos e co<r$10 mecanismo de dominacdo por parte da Igrgja e das elltestrocesso
de lutas que eclodira na sobretudo nos séculos

XVII. A proximidade da questédo referida a misoginia, bem como do préprio
processo de normatizaé%/(\)/ da mulher, com a questéo das feiticarias, do diabo e
da caca as bruxas, é evidente. Porém disso a autora ndo se ocupou.

Como historiadora, poderia ter realizado uma excelente andlise, ainda que para
melhor referenciar-se, do préprio movimento desencadeado na Europa no pe-
riodo  udado: o Racionalismo, colocando todos os homens e mulheres como
iguais e e seguira convivendo com a misoginia ancestral. A mulher continu-
ard pecadora, lasciva, demoniaca, embora igual ao homem perante Deus e
perante a Lei. O prc¢ |J/leto de normatlzagao e adestramento, objeto de ido da

Sjl Jit » *b X[**
pesqwsadora e 0 exemplo mais bem-acabado dessa ambiguidade.

Essa lac Sfcéde certa forma compreensjvel, quando a aqltora ndo se permite
IW

falar pela maioria: ndo explicita os segmentos sociais a que se remete. Isso faz
supor que fale por todos, mas é a partir do lugar d is elites que sua fala é
construida. Pode-se exemplificar através da atribuicdo que Dgi Priore indica
(p. 37) as méaes, no que tocava a responsabilidade pelo ensino das primeiras
letras aos filhos. Nao se pode esquecer que a maioria da populagéo, no periodo

considerado pelo estudo, era analfabeta.
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Nesse sentido, observa-se ainda que a auto-
ra, embora expresse conhecimento exaustivo da
literatura francesa, e uma légica narrativa
enunciativa foucaultiana, n&o cita este autor —
Foucault—em sua bibliografia, e a0 mesmo tem-
po, ndo consegue realizar, & semelhanca do mes-
mo, o estudo processual da construgdo e da ex-
pansao nos diferentes segmentos sociais do pro-
jeto que trata de se tomar hegemonico.

A virtude mais frutifera da obra para a
historiografia da mulher é a comprovacéo de "...
que existiam, sim, fontes para a histéria da mu-
Iher no periodo colonial ...”(p. 15). Essa com-
provagao implicou um volumoso trabalho de bus-
ca e organizagao de novas fontes, bem como uma
originalidade expressiva no tratamento das fon-
tes ja conhecidas.

Também descreve com agudez a rede de so-
lidariedades e de micros poderes e saberes que
as mulheres desenvolvem e se envolvem durante
o periodo colonial, mas ndo consegue perceber
as tensOes geradoras de resisténcias nesse pro-
cesso. Dessa forma, Dei Priore reforga o pensa-
mento tradicional, ainda dominante, do feminino
e das mulheres incorporadas historicamente como
objetos e ndo como sujeitos.

E lamentavel, portanto, que o olhar que lo-
caliza e investiga as mulheres continue a ser o
olhar que vé e fala pelas mulheres dando luz as
suas passividades, néo visibilizando nem buscan-
do (p. 335) suas opgOes, suas praticas, seus gri-
tos e seus projetos.

Nessa direcéo, exemplificando, podemos
lembrar que a pesquisadora ndo assume a pro-
miscuidade e as relacdes ndo-legitimas como pro-
jetos possiveis de resisténcia por parte de uma
grande maioria de mulheres. Simultaneamente,
ndo consegue explicitar como estas assumem o
matriménio-matemidade como projeto proprio,
sendo que, segundo a autora, o destino das mu-
Iheres-mées casadas era quase tragico (p. 63).

A “irregularidade de costumes”, o fluxo con-
tinuo, sobretudo de homens, as mulheres
mantenedoras de seus fagos domésticos, maes de
filhos de muitos pais, nunca deixou de ser uma
constante, principalmente entre os pobres, aqui e
em outras Coldnias. Na atualidade, na América

Latina, ha 25 milhdes de lares chefiados por mu-

Iheres.

O fato do projeto normatizador ter se toma-
do hegemonico para as elites e para as classes
médias brasileiras com linhagens ou patriménios
a salvaguardarem n&o nos permite pensar que
estes milhdes de mulheres chefes de familia fo-
ram “deixadas para tras” e a elas atribuir unilate-
ralmente a soliddo, a humilhacéo, o abandono e
a violéncia (nogdes que transversalizam todo o
texto).

E o olhar catélico que parece ndo permitir o
olhar e a andlise criticos do dado destacado pela
investigadora (p. 51 e repetido na p. 175), de que
em Minas Gerais no século XIX ainda havia um
predominio de familias matrifocais — cerca de
45% do total, sendo que 83% dessas matriarcas
nunca haviam se casado.

A promiscuidade e o casamento nao-
sacramentado podem ter sido e continuar a ser
um projeto para muitas mulheres. Por que n&do?
Por que olha-las apenas a partir da vitimidade?
Nesse sentido, o olhar da autora coincide com o
olhar do projeto normatizador da Igreja-Estado,
apoiado pelajurisprudéncia e pelo discurso mé-
dico. E que é, por exceléncia, o olhar masculino
racional-universalizante.

E um dos inimeros avangos possibilitados
pela perspectiva de género é a construgéo de ou-
tros olhares e de outros lugares de fala, que rom-
pam com aquele, ainda hegemonico no pensa-

mento ocidental moderno.
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A questao do sincretismol

E fato corrente na histdria da civili-
zacdo que todas as grandes tradicdes
religiosas do mundo se formaram a
partir de processos de incorporacoes,
amalgamas, fusdes, aglomeracdes,
tensdes internas, incompatibilidades
simbdlicas. A todos esses processos é
costume se atribuir, difusamente, o
nome de sincretismo religioso. No caso
brasileiro, essa palavra esta associa-
da muito diretamente as tradicdes re-
ligiosas de origem africana, tendo sido
usada desde o principio do século
para definir o carater supostamente
ambiguo e contraditdrio de suas rela-
¢cbes com o catolicismo.

Partindo justamente desse uso repe-
tido na literatura sobre os cultos afro-
brasileiros, o termo passou a receber
uma acepc¢ao mais geral, a ponto de

tornar-se, para muitos sociologos e

antropodlogos, uma metafora basica
para a construcédo de uma visao do
pais como mulato, heterogéneo, mes-
tico, plural. E nesse sentido que Ma-
ria Isaura Pereira de Queiroz chega
a falar de uma “civilizacdo sincrética
brasileira”.

Ocorre que alguns dos dilemas basi-
cos de nossa nacionalidade poderiam
ser, de fato, expressos com 0S mesmos
pares de oposicdes utilizados como
demarcadores da experiéncia religio-
sa afro-brasileira. Mundo do sin-
cretismo por exceléncia, é as vezes
tido como modelo de tradicdo, outras
vezes como lugar da inovacdo; como
pureza ou contaminacao; autenticida-
de ou farsa; supersticdo ou filosofia
profunda; arcaismo ou ponte para a

modernidade.
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Contudo, é possivel que essa constan-
te captura do termo para esses discursos
varios sobre identidade nacional haja difi-
cultado, pelo menos em parte, a sua utili-
zacdo mais fecunda e precisa para discus-
sOes tedricas sobre a questédo, sem duvida
fascinante, dos processos especificamente
religiosos de sincretismo.

Quanto a literatura especializada sobre
sincretismo religioso afro-brasileiro, em que
pese alguns novos esforgos de renovagao
tematica, encontra-se um tanto esgotada e
exaurida de novidade.2 Uma das razdes
para isso, parece-me, é que esteve sempre
voltada quase que exclusivamente para o
caso brasileiro, aceitando estender-se, em
alguns raros momentos, apenas para o uni-
verso afro-americano. As abordagens do-
minantes estiveram também restritas a so-
ciologia e a antropologia, com muito pou-
cas incursdes em outras disciplinas.

Meu propésito aqui, entdo, é trazer
para os estudos das religides afro-brasilei-
ras uma perspectiva mais ampla, em pelo
menos trés pontos: por um lado, desenvol-
ver uma abordagem mais decididamente
influenciada pelos estudos de religides com-
paradas, de modo a ampliar nosso instru-
mental tedrico; por outro lado, colocar as
religides afro-brasileiras num contexto mais
universal, permitindo confronta-las aberta-
mente com as principais tradi¢cdes religio-
sas do mundo. Essa visdo comparativa me
parece necessaria e oportuna, tanto para re-
novar nossa compreenséao dessa realidade
local como até mesmo, quem sabe, para, a
partir dela, tentar contribuir para um en-
tendimento geral sobre a natureza dos pro-
cessos de sincretismo.

Em terceiro lugar, desejo reivindicar a
importancia, para uma teoria do sincre-
tismo, da dimenséo iconografica do mun-
do religioso. Naverdade, muito pouca aten-
cao tem sido dada até agora as imagens, se
comparamos com a atengéoja dedicada as
idéias abstratas sobre as divindades, as cren-
¢as, aos rituais, as concepgdes metafisicas
e psicolégicas, as visbes de mundo, etc.3
Minha posicéo € que do mesmo modo que

prestamos atengdo as convencgdes dis-
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cursivas utilizadas para definir o mundo das
entidades, dos espagos sagrados, da alma,
é necessario prestar idéntica atengao as
convengdes pictéricas que informam as
imagens que sdo criadas para representar
as entidades desse complexo e diversifica-

do pantedo afro-brasileiro.

Sincretismo de idéias
filosofico-religiosas

Antes de entrar na leitura das imagens
sincréticas, julgo necessario deslindar pri-
meiro o campo de idéias e conceitos que
tem sido desenvolvido pelos estudiosos de
religides comparadas mais conhecidos.
Sempre que possivel, procurarei estabele-
cer relagBes entre o material foraneo e as
questdes ligadas a dindmica das tradi¢gdes
afro-brasileiras. Concebo essa resenha te-
orica também como um complemento a
bibliografia basica sobre sincretismo reli-
gioso afro-brasileiro, a qual dou por conhe-
cida.4

A nogao basica de sincretismo é
frequientemente relacionada, na histéria dos
estudos de religiao e filosofia, com o perio-
do alexandrino, época de grandes transfor-
magoes e fusbes de inimeras correntes de
especulacéo filosoéfica e de culto religioso.
Tomemos, inicialmente, a definicdo corren-
te do termo dada por José Ferrater Mora
em seu Dicionario defilosofia'.

O termo sincretismo foi adotado na
época moderna com o fim de referir-se as
doutrinas que consistem em fundir diversas
opinides sem que haja aparentemente um cri-
tério de selecdo. Por esta razdo se contra-
pde com frequéncia o sincretismo ao
ecletismo, que é um selecionismo”’.

Ferrater Mora d&a os seguintes exem-
plos histéricos, todos dos primeiros sécu-
los da Era Crista: o sincretismo judaico-
alexandrino (cujo principal representante
foi Fildo); o platdnico-6rfico-caldaico (de
Siriano); o gnostico-helénico-cristédo; o do
Corpus hermeticum (conjunto de textos
atribuidos a Hermes Trismegisto, onde se
fundem tradi¢cdes de mistérios egipcios e

gregos). “Caracteristica de todas estas for-

mas de sincretismo”, diz Mora, “é a tenta-
tiva de fundir elementos religiosos e filo-
séficos comumente considerados heterogé-
neos”.

Aqui aparece uma das concepgdes do-
minantes sobre o tema: o lugar de onde se
fala para se definir um movimento filoso6-
fico-religioso como sincrético é o lugar da
coeréncia, da centralidade e da integracgéo,
do discurso monolégico, oposto portanto
as misturas, as fusdes supostamente nao-
acabadas, cujos tracos identificadores dos
ingredientes misturados séo ainda visiveis.
E o que conduz & definicdo elegante de
Laudelino Freire: sincretismo é “amalgama
de concepgdes heterogéneas™.

A vertente classica do termo, porém,
vem de Plutarco, em uma passagem famo-
sa do seu tratado Defraterno amore e que
merece ser citada na integra por sua im-
portancia histoérica:

Este assunto deve ser lembrado quando
surgem diferencas entre irméos: devemos ser
cuidadosos, em tais momentos, e associar-
nos com os amigos de nossos irmaos, mas
evitar e recusar qualquer intimidade com os
seus inimigos, imitando, pelo menos neste
particular, a pratica dos cretenses que, ainda
que brigando e guerreando frequentemente
entre si, superavam suas diferencas e se uni-
am quando atacados por inimigos de fora,- e
era a isto o que eles chamavam de
"sincretismo” (§ 19).

Essa passagem de Plutarco é rica em
sugestdes. Dela surge, em primeiro lugar,
a idéia de reunido de idéias ou teses de ori-
gens ndo somente distintas ou heterogéne-
as, mas também divergentes, conflitantes
entre si. Vendo com mais detalhe o assun-
to, André Lalande, no seu Vocabulario téc-
nico e critico dafilosofia, explica-nos que
os cretenses eram gente de ma fama, dai
sincretismo significar a unido de dois ou
mais malvados — entre si litigantes, po-
rém temporariamente pactuados—contra
uma vitima eleita. O que vem langar sus-
peita ndo s6 sobre o processo mesmo de
mistura, mas também sobre aqueles que
aceitaram misturar ou fundir suas crencas

ou costumes.



Tal concepcéao inicial da estratégia sincrética parece, a primeira vista, opor-se fron-
talmente ao que Roger Bastide caracterizou como motivacdo fundadora da tradicdo
religiosa afro-brasileira. Para ele, os negros disfargaram os seus deuses africanos com a
roupagem dos santos catélicos como um mecanismo de sobrevivéncia. Ou seja, en-
quanto a defini¢do plutarquiana aponta para uma unido “contra” o inimigo, a idéia de
Bastide é de um processo de unido ‘““com” o inimigo, um mimetismo com a cultura do
dominador.

Contudo, ha algo mais que se pode pensar a partir dessa estratégia descrita por
Plutarco: se o catolicismo e a religido dos orixas se uniram é porque ambos sédo
“cretenses”, em alguma dimensao mais profunda, isto ¢, ambos sdo irméos, apesar dos
seus conflitos doutrinais externos. Visto sob a 6tica do cristianismo luso-brasileiro tra-
dicional, o culto aos santos catélicos ndo deixa de ser andlogo ao culto aos orixas ou as
entidades da umbanda. Quanto ao inimigo comum que 0s uniria, este poderia ser o
monoteismo cristdo em estado puro, tal como pregado pelas autoridades do Vaticano, e
que sempre vigiou o catolicismo colonial do Novo Mundo, acusado por Roma de con-
ceder em demasia as crencas e praticas pagas de indios e negros.

Saindo temporariamente dessa arena de temas ja mais conhecidos, é importante
lembrar que quase todas as tradices religiosas estudadas apresentam esse carater de
pluralidade e de fusdo constitutivas, mesmo que ndo sejam problematizadas do mesmo
modo que no periodo alexandrino, ou no Novo Mundo. Para comegar, demos um pas-
seio pelas religides do mundo guiados por Mircea Eliade, na sua monumental Histoéria
das crencas e das idéias religiosas. Ja de saida nos explica como as estruturas religio-
sas indo-européias foram sendo criadas quase sem dissolugéo de continuidade, “conse-
quéncia de uma espantosa vocacao para o sincretismo religioso” (tomo I, vol. 1, p. 109).

Um dos primeiros sincretismos que discute em detalhe é o anatdlio-babilénico,
importante sobretudo para se entender a figura da grande deusa Ishtar, cujo nome
babilénico foi utilizado para designar as numerosas deusas locais, cujas denominagoes
anatdlias se perderam. Essa capacidade de Ishtar de sintetizar deusas femininas com
um espectro de acdo bem variado (no caso, situando-se no espaco entre o amor e a
guerra) é tipica do que haveremos de ver mais adiante, tanto no caso greco-romano
como no caso afro-brasileiro. Finalmente, sua defesa maior do sincretismo aparece,
previsivelmente, ao discorrer sobre a época helenistica:

Fendmeno imemorial e profusamente atestado, desempenhou o sincretismo importante
papel na formacgdo das religides hitita, grega, romana, na religido de Israel, no budismo
Mahayana e no taoismo. Contudo, o que caracteriza o sincretismo na época helenistica e
romana € a sua abertura e surpreendente criatividade. Em vez de revelar desgaste ou
esterilidade, o sincretismo parece ser a condigdo de toda criacdo religiosa (p. 43).

Eliade celebra o sincretismo ao longo de toda a sua obra e nesse sentido favorece
uma visédo oposta a discutida acima, que fala do lugar da centralidade. A questdo, po-
rém, é que ndo nos explica que tipos especificos de processos de mistura ele pode
desvendar e compreender utilizando esse termo. Na verdade, para ele sincretismo sim-
plesmente quer dizer dinamica cultural, isto é, assimilagdo e reinterpretagdo de simbo-
los foraneos.

Nessa mesma linha se situa Raymundo Panikkar, o grande defensor contempora-
neo do didlogo intra-religioso. Eis sua postura, expressa em The intrareligious dialo-
gue:

Sincretismo significa permitir uma assimilacéo possivel de elementos através dos quais
esses elementos deixam de ser corpos estranhos, de forma a tornar possivel o crescimento

organico dentro de cada tradi¢cdo, e a mutua fecundacdo das tradicdes religiosas se torna

uma opgao genuina (p. 91).
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E dentro dessa nog&o mais imprecisa de sincretismo como metéa-
fora para a mera dindmica cultural que se encontra a maioria dos
casos mencionados na literatura e analisados com um grau menor de
detalhe, sendo tratados como casos de semelhanca, de analogia ou de
incorporacdes parciais, setorializadas, de elementos foraneos. E as-
sim que se coloca, por exemplo, a influéncia do animismo da religido
Bon na constituicdo do budismo tibetano. Ou ainda o caso do bori,
culto de possesséo dos haugéas da Nigéria e que mantém muitas ana-
logias com os cultos afro-brasileiros, com seu complexo e extenso
pantedo de entidades parecidas com as da macumba. Apesar de en-
raizado natradigdo simbdlica hauca, o bori sofreu influénciado mundo
muculmano apés mais de um século de islamizacdo dessa nagéo afri-
cana. Michael Onwuejeogwu explica que em algumas das linhas de
espiritos haugés (chamados iskokis) aparecem variosjinns, que sdo
entidades tipicamente da tradicdo islamica. Ocorre aqui algo pareci-
do a um principio de analogia ou semelhanca simples entre iskokis e

jinns.

Ainda outro exemplo nessa mesma linha de conceituagédo impre-
cisa é o culto a deusa Pattini, no Ceildo, estudado por Gananath
Obeyesekere. Segundo esse autor, os deuses tradicionais do pantedo
hinduista séo “redefinidos” ao estilo singalés. O que seria exatamen-
te a redefinicdo de um deus de uma tradigéo para outra é o que falta-
ria deslindar conceitualmente com maior preciséo teérica.

Na mesma linha de Mircea Eliade coloca-se a postura de E. R.
Dodds, autor do classico Os gregos e o irracional. Ao interpretar os
sucessivos movimentos de mudanca no interior da cultura grega a
partir do periodo homérico, concebe os processos de sincretismo com
grande lucidez:

A metafora geolégica é apropriada porque o crescimento religioso
€ geoldgico: seu principio é, em conjunto e salvo excegdes, a aglome-
racdo”, ndo a substituicdo. Um novo esquema de crencas raramente
elimina por completo o esquema anterior: ou o antigo continua vivendo
como um elemento do nhovo — as vezes como um elemento inconfesso
e semi-inconsciente — ou entédo os dois persistem justapostos, logicamente
incompativeis, porém aceitos contemporaneamente por diferentes indi-
viduos ou inclusive pelo mesmo individuo (p. 168).

Ainda sobre aquele riquissimo periodo alexandrino, Werner Jaeger
descreve-nos magistralmente em Cristianismo primitivo e paidéia
grega como dois sistemas universais — a cultura grega e a Igreja
cristda—fundiram-se no que se costuma chamar de sincretismo greco-
oriental. Um dos grandes representantes desse esforgo de sintese foi
Origenes, que colocou a figura de Cristo como o transmissor legiti-
mo do logos concebido por Platdo como ligacdo entre o homem e a
divindade. O cristianismo passa, assim, a ser visto como “paidéia” da
humanidade. Essa estratégia alexandrina se destaca, num quadro
universalista de religides comparadas, como um dos exemplos mais
acabados de sincretismo de idéias filosofico-religiosas, no qual os dois
sistemas mesclados se fundiram profundamente e ao mesmo tempo
mantiveram, cada um por seu lado, todo o seu perfil de diferenca

salvaguardado. N&o é por acaso, afinal, que geracdes sucessivas de



intelligentsia spiritualis. Henri Corbin re-
nega explicitamente a idéia de sincretismo,
que seria uma introducéo de elementos ex-
ternos ao ismailismo sufi de Ibn Arabi. Por
exemplo, a presenga de varios simbolos ¢
mitos cristdos e judeus na sua obra nao sig-
nificaria necessariamente uma contamina-
Gao ou uma absorgdo sincrética, mas algo
perfeitamente compativel com sua matriz
tradicional sufi, uma vez que se possua 0s
elementos (o ta 'wil, ou saber esotérico) para
entender a necessidade (metafisica, simbo-
lica e espiritual) dessa absorgéo.

Demoro-mc um pouco nessa discusséo
de Corbin porque sua postura é uma das
mais radicais e originais de quantas conhe-
co formuladas a respeito da idéia de
sincretismo. No fundo, ele nos adverte para
o “estado mental” que se consegue alcancar
para compreender 0s processos religiosos,
e a propria terminologia dos autores revela
o plano de compreensdo em que se encon-
tram (ou se encontravam) ao formularem
suas interpretagdes. Sincretismo é usado por
ele sistematicamente como algo negativo,
porque indica um tipo de compreensao in-
teiramente esotérica, sublunar, aparente,
externalizante; distante portanto das progres-
sivas associagfes isomorficasque podem ser
captadas quando se observa essa selva de
simbolos inventados a partir de uma pers-
pectiva interior, isto €, de uma hermenéutica
também exercitada na intelligentsia spi-
ritualis.

Em Corbin, entdo, o uso do sincretismo
€ negativo ndo por invocar uma mistura que
incomoda a quem se cré no centro, mas por
ser expressao de um conhecimento demasi-
ado elementar do que seja a imaginagao cri-
ativa no campo religioso. Apesar de radical,
sua postura é valida no sentido de exigir do
estudioso uma empatia ou pelo menos uma
compreensdo mais acabada do nucleo da
cosmovisdo religiosa cujas transformacoes
e influéncias pretenda interpretar.

Observe-se que Corbin nédo faz mais que
explicitar uma postura que ja esta presente
na formagao mesmada religido islamica. Por
exemplo, Juan Vemet, tradutor moderno do

Alcordo para o espanhol, tece a seguinte
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Figura 3 » Jupiter

consideragédo sobre o livro:

O A/coréao nos iaz pensar as vezes que o islamismo € uma heresia
cristd que nega os dogmas da divindade de Jesus e a Trindade. Por
outro lado, admite a virgindade de Maria, a qual, ainda hoje, se
cultua. Sustenta a subida de Jesus aos céus, a vinda de Jesus no Juizo
Final, laz Dele o Verbo de Deus e intui, talvez, a Eucaristia (p.CVII).

Assim visto, a partir de uma perspectiva comparativa convencio-
nal, o livro sagrado dos mucgulmanos poderia ser chamado de
sincrético; aos olhos dos fiéis, porém, essa observacdo de Vemet ndo
faz sentido, pois, para eles, trata-se de um texto coerente, distinto de
todos os outros (e, nesse sentido, inteiramente original) e perfeita-
mente consistente com uma revelagdo acabada, sem mesclas ou
fissuras.

Na verdade, a estratégia mugulmana em face do sincretismo dis-
tingue-se pela clareza e simplicidade: j& ndo se trata sequer de falar
do lugar da monologia (como o cristianismo, que ainda se preocupa
em acusar a presenca do elemento alheio), mas da “unidade’: ou
bem um determinado elemento participa dessa unidade (e nesse caso
nao faz sentido falar de sua identidade autbnoma, em separado) ou
ndo participa, e nesse caso a indiferenca e a irrelevancia semantica
sdo o destino que lhe toca.

Essa discusséo da tradigéo islamica é altamente reveladora para
nosso tema, pois uma das raz8es que permitiu ao Isla sustentar essa
postura de clareza e de unidade anti-sincréticas foi justamente o con-
trole e a censura que impds a producédo de imagens religiosas. Titus
Burckhardt, em seu livro EIl arte del Islam, discute as bases do
“aniconismo” islamico (a censura a representacdo do divino) e faz
uma esclarecedora comparagao entre a atitude negativa do Isla em
face das imagens e a da Igreja Ortodoxa Grega, conhecida pela alta
importancia que atribui aos icones.

Vale lembrar que uma imagem religiosa se torna candnica por
meio de processos muito distintos daqueles que fazem um texto lite-

rario — muitas vezes oral primeiro e depois escrito — se tornar
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Figura 4 » Venus

candnico. Até mesmo hierdglifos e emblemas (estruturas mentais que
se situam a meio caminho entre a imagem pictoérica e a palavra escri-
ta) sdo passiveis de incorporar ambiguidades, propor novas fusdes e
provocar rupturas de significado numa medida maior que o texto es-
crito. O recurso aos emblemas pode ter sido um fator, ainda, que
facilitou a tradi¢éo judaica — apesar de igualmente rigida quanto a
representacéo da divindade — se amalgamar mais intensamente com
outras no bojo de movimentos herméticos, tais como a Cabala Crista
que mencionamos antes, 0 movimento Rosa-cruz, a Alquimia Espi-
ritual de Jacob Boehme e Johann Gichtel, etc. Em todos esses movi-
mentos, o uso de hieréglifos e emblemas foi proeminente e basta
pensar nas inlmeras maneiras com que se tem utilizado ao longo de
séculos, por exemplo, a arvore sefirdtica, hieréglifo central da misti-
cajudaica.

O caso do Isld, com seu rigoroso controle sobre a produgéo de
imagens sagradas, convida-nos a pensar numa outra questdo, com-
plementar aos temas discutidos até agora: a resisténcia, simbolizada e
as vezes até mitificada, a atividade sincrética.

Todos esses processos de aglomeracao, fusdo, sintese, que pas-
samos em revista até agora, implicaram grandes esforcos herme-
néuticos de ressimbolizagédo ou reinterpretagcdo que s6 foram possi-
veis na medida em que existiu, nas tradi¢des religiosas, uma abertu-
ra, tempordria ou permanente, para a alteridade. Paralelamente, po-
rém, a essa disposigéo para o diadlogo, observa-se, em praticamente
todas as tradigdes, a manifestacdo de tendéncias, com maior ou me-
nor intensidade ou duracdo, ao fechamento e a consolidagcdo de um
nucleo simbdlico conservador, anti-sincrético. Este estaria destinado
a forcar a consisténcia interna e a recusar as equivaléncias externas
propostas ao longo do tempo, tachando-as de superficiais, acessori-
as, errdbneas, deformantes, quando néo desrespeitosas, blasfemas ou
mesmo condenaveis. Tratando-se muitas vezes de processos Ocorri-
dos ao longo de milhares de anos, fica claro que a agregagédo, a mes-

cla ou a blasfémia de ontem podem fazer parte do nucleo central,



Figura 5 » Fortuna Panthea

anti-sincrético, de hoje. S6 faz sentido, enfim, falar de uma atitude
sincrética em confronto com a tendéncia anti-sincrética correspon-
dente.

No caso do cristianismo, o Cristo é em si mesmo o seu maior
simbolo anti-sincrético, sendo controladas ndo somente as
reinterpretacdes do seu simbolismo, mas também as equivaléncias
miticas formuladas a respeito de sua figura. Se Pico delia Mirandola
pode sobreviver ao compara-lo com um personagem secundario do
Banquete de Platdo, isso se deveu a um momento de excepcional
abertura do cristianismo renascentista. Basta pensar que um século
mais tarde Giordano Bruno pagou com a vida a sua comparagao —
favoravel ao deus grego — entre os poderes de Cristo e os poderes de
Jupiter.5

Também no Brasil vimos assistindo, desde o fim do século pas-
sado, a varias manifestacfes da sombra de nossa suposta “civilizagéo
sincrética”, desde as perseguigdes aos candomblés da Bahia ja
criticadas por Nina Rodrigues, passando pelos varios episédios de
“quebra-quebra” ocorridos em Pernambuco, Alagoas, etc. Invaria-
velmente, o principal alvo dessas a¢des anti-sincréticas foram as ima-
gens das divindades. Aquelas imagens, que até entdo atestavam o
esforgo de conciliagdo mitica e simbdlica entre o cristianismo e as
religides africanas, passaram a ser, quando exibidas na condicdo de
espolio, imagens anti-sincréticas aos olhos dos violadores dos tem-
plos e de seus seguidores.

Algumas fotografias do livro de Goncgalves Fernandes, O
sincretismo religioso no Brasil, ilustram muito bem esse olhar de
rejeicdo. Ao exibir os restos de uma mesa de catimb¢6 “estourada”
pela policia, afirma o autor tratar-se da “lltima expresséo de dissolu-
cdo ambiente dos cultos afro-brasileiros™ (foto n° 3). Uma chave para
entender essa atitude esta no fato de que entre as varias imagens
amontoadas no chéo e sobre a mesa— bonecas, caboclos, sédojorges
— h& uma de Cristo!

Outro exemplo bastante curioso e raro (na verdade, trata-seja de

Figura 6 » Mitra Kronos

uma preciosidade bibliografica) desse imaginario anti-sincrético en-
contra-se nos fasciculos denominados “As religides dos mais imbe-
cis”, distribuidos como suplemento do Elucidario do amor experi-
mental. Desta publicagdo, da década de 1950, expressdo mista de
fascinio e de 6dio para com os cultos afro-brasileiros, destaco um
desenho, de autoria de Israel Cysneiros, onde se vé um grupo de
quimbandeiros retirando o cadaver de um bebé do cemitério para
com ele fazer magia negra.

Mais eloquente ainda é o Catalogo ilustrado da colegao perse-
veranga, mostrando o que sobrou do esplendor dos antigos terreiros
de xango6 de Macei6. As lindas esculturas em madeira dos orixas, de
inconfundivel estilo africano, sdo as imagens vencidas e sufocadas
daquela guerra anti-sincrética.

E com isso passamos ao tema central deste trabalho: aiconografia
religiosa. A maioria das especulagdes levadas a cabo até agora sobre
o sincretismo afro-brasileiro entra pouco na vidadas imagens cultuadas
pelos fiéis. E essa mesma caréncia encontramos em muitos estudos
sobre as outras tradigdes religiosas universais, cujos processos
sincréticos sdo analisados pelos académicos a partir sobretudo dos
“textos” sagrados. Essa opcao de objeto de estudo pode ter sido res-
ponséavel pelas conclusfes a que se tem chegado até agora sobre o
que sejam 0s processos sincréticos.

Dai, procurei ler esses estudos com dois interesses tedricos prin-
cipais: primeiro, identificar a que processos se referem os autores
quando falam de sincretismo — apesar das acepgdes classicas que
vimos antes, o termo aparece como sindnimo ou mera metafora para
designar mistura, contato, interpenetracdo, améalgama, fuséo, sinte-
se, analogia, etc; segundo, procurei selecionar imagens religiosas que
ilustrassem esses processos diversos, dos quais tentei estabelecer uma
tipologia provisoria. Sou consciente dos varios perigos inerentes a
construcao de tipologias; contudo, parece-me inadiavel tentar formu-
lar alguma, inclusive como um teste para saber se faz sentido esperar

construir, algum dia, uma espécie de matriz geral dos processos de
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sincretismo religioso (equivalente teoricamente, parafraseando Lévi-
Strauss e Durkheim, as estruturas elementares do parentesco ou da
vida religiosa); ou se podemos concluir, ainda que cautelosamente,
que os processos de sincretismo sdo de tal grau de arbitrariedade que
ndo admitem conceituacdo formal, demandando nada além de estu-

dos de caso.
Tipos de sincretismo e suas imagens

1. Equivaléncia formal entre divindades

Os primeiros exemplos de processo sincrético que identifico fo-
ram extraidos da obra de Ralph Inge, The philosophy ofPlotinus.
Inge argumenta que o velho politeismo greco-romano era somente o
reconhecimento de uma “religido bilingue” e a ele se contrapds o
sincretismo, bem mais complexo, do Império Romano tardio. Essa
religido bilingiie é de fato o caso mais simples, por ter sido o encontro
de dois politeismos equivalentes. ldentifico entdo um processo de
“equivaléncia semantica”, quando ha, no simbolismo religioso, um
esforgo perfeitamente consciente de aproximar duas divindades for-
temente iguais. Foi assim que se estabeleceu a tabela de correspon-
déncia sincrética do pantedo greco-romano: Tyche—~Fortuna /
Atend—Minerva / Zeus—Jupiter / Hera—Juno / Artemisa—Diana.

Menciono-aem primeiro lugar porque ela influenciou diretamente
a tradicdo de estudos afro-brasileiros. Foi certamente inspirado no
modelo da Antiguidade classica que A. B. Ellis construiu suas tabelas

de equivaléncia entre os deuses tshis, iorubas e evés na sua conheci-
da trilogia sobre as religies da Africa Ocidental. No seu livro, The

Figura 7 » Ogum-Sao Jorge
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Yoruba-speakingpeoples ofthe slave coast of West Africa, Ellis de-
senvolveu sua prépria metalinguagem de mitologia comparada para
explicar o significado dos orixas. Na sua discussdo de Xangd, por
exemplo (pp. 46-47), utiliza material védico e greco-romano lado a
lado com os equivalentes tshis e evés. Por sua vez, essa obra inspirou
Nina Rodrigues a estabelecer o primeiro quadro geral do sincretismo
afro-brasileiro, modelo que se tornou praticamente definitivo com a
confeccdo das varias tabelas de equivaléncia entre santos catdlicos e
deuses africanos. Interessante pensar que foram as limitadas especu-
lagcBes mitolégicas desse coronel inglés e n&o os escritos mais infor-
mados de Bachofen, Frazer ou Frobenius que foram utilizados por
nossos estudiosos e mesmo por praticantes dos cultos afro-brasilei-
ros. E um fato notavel para a histéria das nossas idéias sincréticas
que essas comparag0Oes de Ellisja fazem parte, um século mais tarde,

da teologia escrita de muitos lideres umbandistas.

2. Equivaléncia estrutural

Além dessa equivaléncia formal, consciente, quase voluntaria,
do modelo classico greco-romano, ha outra situacao, que podemos
chamar de equivaléncia estrutural entre divindades e que parece se
resolver num plano conceituai bem mais abstrato. E o caso do estudo
de Edmund Leach sobre a transformacéo, ocorrida no Ceilao rural,
do deus hindu Ganesha no deus do budismo singalés conhecido como
Pulleyar. Lancando méo de uma complexa analise estrutural dos mi-
tos que definem as posicOes de Buda e Ganesha nos seus respectivos
pantedes, Leach rejeita a hipotese de uma influéncia direta de uma
tradigdo sobre a outra e defende a possibilidade de uma mesma fun-
Gcdo mitica aparecer em vérias tradigdes religiosas distintas, expressa
em imagens diferentes. Sincretismo seria entdo nada mais que a
exteriorizagdo de uma equivaléncia estrutural que pertenceria ao cam-
po do inconsciente cultural. No caso presente, Leach enfatiza que o
sincretismo da Asia é intenso devido & quase auséncia de sectarismo
religioso; a atitude asiatica poderia entdo ser definida como a capaci-
dade de transformar dogmas religiosos contrastantes em complemen-
tares, em vez de antagonicos (Leach, 1965, p. 85).

Apesar de sua consisténcia interna, considero esse tipo de inter-
pretacdo estruturalista dos processos sincréticos de equivaléncia
insatisfatoério pela pouca atengdo que dispensa a vida das imagens.
Afinal, se as representagfes iconogréficas das duas divindades séo
distintas — como parece ser o caso, ainda que Leach nédo as tenha
mostrado —, € essa diferenca que deve ser interpretada e néo
subsumida em uma identidade profunda que retira as imagens do
mesmo processo historico de reinterpretagdes, ressimbolizagdes, con-
flitos hermenéuticos, politicos, etc., que o autor investigou no plano
dos conceitos. Na minha perspectiva, os mitos de Buda ou de Ganesha
ndo estdo apenas nas narrativas e nos ritos formalizados, mas tam-
bém nas varias formas pelas quais esses deuses séo representados,
sintetizando um conjunto de imagens que possuem uma trajetoria
propria, nem sempre paralela a histéria das idéias discursivas a eles
associadas. Regressaremos a essa questdo na parte final deste traba-

lho, ao discutir as imagens do Vale do Amanhecer.



3. Disfarce e reintegracao

Caso realmente fascinante, tanto do ponto de vista da vida das
idéias como da vida das imagens, foi o que ocorreu com os deuses
antigos (gregos, romanos e babildnicos) durante toda a Idade Média
até a Renascencga, quando apareceram com seu esplendor renovado.
Jean Seznec, no seu ensaio The survival ofthe pagan gods, mos-
trou-nos como durante mil anos esses deuses sobreviveram apoés per-
der sua representagéo pictorica classica. Esse movimento de disfarce
iconografico foi de tal proporgéo que Seznec chega a definira Renas-
cenga como “a reintegragéo do assunto antigo dentro da forma anti-
ga: podemos falar de um Renascimento a partir do diaem que Hércules
reassumiu a largura atlética dos seus ombros, sua maga e sua pele de
ledo” (p. 211).

Entre tantas imagens curiosas que mostra em seu livro, destaco a
estampa de um deus Marte parecido com um soldado flamenco,
montado numa carroga e exibindo um castelo medieval ao fundo (fig.
1). Numa outra prancha podemos ver, numa carta de tar6 medieval,
Mercdrio (fig. 2). E ainda mais curioso é nos depararmos com um
Jupiter que assumiu a cara e as vestes de um monge! (fig. 3). Essa
estratégia de disfarce dos deuses pagéaos, obrigados a vestir a roupa-
gem de figuras ocidentais cristas e seculares, se parece bastante com
avisao formulada por Roger Bastide sobre o processo sincrético afro-
brasileiro.

Contrastando esse caso com a equivaléncia entre Buda e Pulleyar
discutida acima, insistamos em que esse disfarce, embora aparente-
mente esdraxulo, foi consistente com o mundo das idéias, no sentido
de que Marte continuou sendo representado como um guerreiro,
Mercurio continuou se parecendo com um trickster e Jupiter conti-
nuou exibindo uma aparéncia de autoridade masculina. Fica a ques-
tdo, todavia, de saber quéo profundo foi o efeito desse disfarce para o
caso europeu; pois, para o caso afro-brasileiro, ndo ha davida de que
esse processo de identificacdo entre santo catélico e orixa foi bem
além de uma mera fachada para efeito de sobrevivéncia, como vere-
mos ao comentar as imagens.

O outro lado da histéria contada por Seznec nos é dado, também
com maos de mestre, por Edgar Wind, cujo Pagan mysteries in the
Renaissance é possivelmente a melhor fonte para entender como essa
tradicdo pagd, que caminhava de modo submerso por detras da reli-
gido cristd medieval, eclodiu finalmente, com toda forg¢a, influenci-
ando de um modo generalizado as especulages filosoéficas, a litera-
tura e as artes da representacdo na Italia dos séculos XV e XVI. O
que Edgar Wind procurou mostrar é que, em muitos casos, a reinte-
gracao do que seria uma divindade grega ou romana veio contamina-
da da roupagem cristd que Ihe havia sido imposta ao longo de sécu-
los. Ou seja, se a Renascenca foi téo forte em produgéo simbdlica e
artistica, isso se deveujustamente a uma alta porosidade e a um facil
transito entre a visdo de mundo crista e a visao dita paga.

Wind chamou a essa mutua influéncia de hibridizac&o e os casos
que discute sdo inumeros. Diz, por exemplo, que “no poema de
Sannazaro [De partu Virginis] o tom virgiliano adquiriu um giro de

ardor mistico inconfundivelmente cristao; e a arte renascentista pro-

Figura 8 » Cabocla Jurema

duziu muitas imagens de Vénus que lembram uma Madona ou uma
Madalena” (p.24). Igualmente no diadlogo Crater hermetis, de
Lazarelli, fala-se indistintamente do vaso de Hermes e do célice de
Cristo. Outro caso que cita, de extrema ousadia sincrética e que ja
mencionamos brevemente acima, foi a identificacéo, proposta por
Pico delia Mirandola, de Cristo com o personagem Porus, menciona-
do no Banquete de Platao.

Ainda outro exemplo deveras interessante desse processo de
repaganizar as imagens antigas, agora contaminadas pelo disfarce
cristdo, pode ser apreciado numa estampa do Hypnerotomachia
Poliphili (A batalha do amor no sonho), de Francisco Colonna, de
1467, considerado unanimemente como o mais belo livro produzido
durante todo o periodo renascentista. Ai aparece uma Vénus ama-
mentando, com suas lagrimas, seu filho Cupido — claramente con-
taminada pela figura da Virgem, ou mais precisamente, pela figura
da Mater Dolorosa (fig. 4). O emblema-comentario de Colonna a
imagem reforca essa idéia: Non lac, saevepuer, lachrymas sed sugis

amaras (Tu néo sugas o leite, oh menino cruel, mas lagrimas amar-

gas).

4. Aglutinacao

Regressando a descricdo do mundo religioso no século 111 d.C.
feita por Ralph Inge, aprendemos que uma das principais caracteris-
ticas desse sincretismo romano tardio foi a liberdade dos modos de

identificacdo: “Em Roma os novos deuses fundiam-se facilmente com
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Figura

os velhos; néo havia dificuldade nenhumaem
identificar uma deusa virgem com a méae dos
deuses. isis podia ser adorada como Vénus,
Minerva, Ceres, Diana, de acordo com cada
fiel” (p. 47).

Um exemplo ainda mais rico dessa flexi-
bilidade de associa¢des pode ser encontrado
no livro de Paul Wendland, Die Hellenistich-
Romische Kultur in ihre Beziehungen zu
Judentum und Christentum. Trata-se de uma
magnifica estatueta de bronze da deusa For-
tuna Panthea, divindade carregada de poder
sincrético, a ponto de representar, além de si
mesma, varias outras divindades, como isis,
Nike, Artemisa, Asclepius, Tyche e até os
Didéscuros! (ver fig. 5). O proprio Wendland

descreve:

Aqui vemos a deusa Fortuna, reconhecida
pela cornucopia, cuja cabecga, além de exibir o
diadema, simbolo de Isis, esta igualmente enfei-
tada pelo crescente de Artemisa. Nas suas costas
estdo as asas da Nike,- sobre o peito se vé
enrascada uma pele de veado, pertencente a
Artemisa ou a uma bacante, enquanto dos seus
ombros cai o coldre de Artemisa. Na méao di-
reita ela conduz o timéo de Tyche,- em torno

do brago se enrosca a serpente sagrada de
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Esculapio, e da cornucopia surgem as cabecas
dos Didscuros representados como meninos (p.
190).

Entendo esse processo sincrético aqui
descrito como um principio de aglutinacao:
uma Unica imagem religiosa fala por varias
outras — incluindo imagens de outras tradi-
¢Oes — ao mesmo tempo. Cada um dos deu-
ses e deusas cujos emblemas identificamos na
estatueta da Fortuna também contavam com
suaiconografia propria, além de contarem, ob-
viamente, com autonomia de representagéao.
O caso dessa Fortuna Panthea é a con-
cretizacao, plastica e sincronica, do que ocor-
reu, diacronicamente, com a deusa Ishtar, mais
de um milhar de anos antes, conforme vimos
acima, ao aglutinar em si varias deusas da
Anatodlia.

Outra divindade que também exercitou
essa virtude sincrética de aglutinagéo foi o
deus persa Mitra, cujos mistérios foram mui-
to populares entre os romanos durante mais
de trés séculos. Franz Cumont reproduz, em
Mysteries ofMithra, uma estatua do século H
d.C. do deus Mitra Kronos, também chama-
do Eon (a divindade gnéstica do tempo) ou

Zervan Akarana (outro de seus nomes persas),

representando o tempo sem limite (fig. 6). Tal
qual a Fortuna Panthea, essa imagem aglutina
emblemas de inimeras divindades diferentes,
sobre as quais o deus solar foi soberano. Eis a
leitura que dela faz o préprio Cumont:

Esta figura leontocéfala esté inteiramente nua,
estando o corpo entrelagado seis vezes por uma
serpente, cuja cabeca descansa no cranio do
deus. Das costas saem quatro asas decoradas
com os simbolos das estagdes. Cada méao car-
rega uma chave e a direita ainda carrega um
longo cetro, simbolo da autoridade. Ha um
raio gravado no seu peito. Na base da estatua
pode-se ver o martelo e a tenaz de Vulcano, o
galo e o cone de pinho consagrado a Esculapio
(ou possivelmente ao Sol e a Atis) e o bastdo
de Merclrio — todos acessorios caracteristi-
cos do Saturno Mitraico e simbolizando a
encarnagdo, nele, dos poderes de todos os

deuses (p. 105).

5. Superposicao de
principios

Outro exemplo de idéia religiosa expres-
satambém de um modo iconogréfico curioso
é o culto conhecido no Amapa como mara-

baixo. Tradig¢ao religiosa, em principio catoli-



ca, praticada sobretudo pela comunidade negra do estado, no
marabaixo cultuam-se duas entidades: o Espirito Santo e a Santissima
Trindade, Ambas entidades sdo representadas por duas imagens, sem-
pre cobertas, que consistem numa coroa, em cima da qual estd uma
bola e sobre a qual se coloca uma pomba. As duas imagens sdo idén-
ticas, apenas sendo a da Santissima Trindade menor em tamanho.
Valeria a pena investigar mais detalhadamente a histéria desse arran-
jo simbdlico e iconografico que atribui duas identidades distintas a
mesma imagem. Apesar de aparentemente ndo-sincrético, a idéia por
trds dessa disposicdo das imagens e seus significados diferenciados
pode ser resultado de uma superposigao de crengas nao-catoélicas (pro-
vavelmente africanas ou amerindias) sobre uma tradi¢ao catélica.
Recapitulando esse breve passeio pelos movimentos sincréticos
das varias tradi¢des religiosas do mundo, encontramos, na maioria
dos casos, umatenséo original entre: monologiae dialogia, centralidade
e deformacgao, ortodoxia e heterodoxia, clareza e confusao, fusédo e
mistura, disfarce e reintegracao, sintese e dispersdo, que acabou dan-
do margem para terceiras posi¢des e alternativas multiplas, fazendo
do campo dos simbolos religiosos uma espiral em constante expan-
sdo. Mantendo essa perspectiva comparativa como pano de fundo,
pretendo esbogar agora uma revisdo do quadro do sincretismo afro-
brasileiro, focalizando especificamente a iconografia. Escolhi, pois,
fazer uma leitura de algumas imagens de complexidades simbdlicas
distintas, justamente por acreditar que elas indicam, com bastante
acuidade, os meandros e as metamorfoses miticas por que passam as

divindades afro-brasileiras.

A iconografia do sincretismo afro-
brasileiro

1. Ogum-Sao Jorge

Uma das imagens mais comuns e a0 mesmo tempo mais repre-
sentativas do sincretismo no Brasil é aimagem de Sdo Jorge matando
o dragéo (fig. 7). E uma imagem simbolicamente simples, pois res-
salta o carater guerreiro do santo, equivalente, num quase bilingiismo
mitolégico, ao carater guerreiro de Ogum: ambos sédo soldados, cava-
leiros, vestidos de armadura e portando langa. O corpo traduz forga,
virilidade, espirito de luta. Ha& uma coincidéncia ate mesmo nas cores
rituais: verde e vermelho, cores da divindade africana Ogum, séo pro-
eminentes nas duas gravuras mais conhecidas do cavaleiro S&o Jor-
ge. Mrs. Jameson, autora da obra de referéncia The poetry ofsacred
and legendary arts explica que a cor verde, no simbolismo
iconografico cristéo, sistematizadoja na Antiguidade tardia, significa
vitéria; e o vermelho, sangue, guerra e 6dio. Enfim, as cores de Ogum
sdo de fato as cores de S&o Jorge.

O caso de Ogum—Sé&o Jorge € o ideal para se entender a relagéo
entre culto aos santos e culto aos orixas como sendo do mesmo tipo
do velho politeismo greco-romano. Indagados sobre quem é o perso-
nagem representado por essa imagem, os praticantes das religibes
afro-brasileiras respondem, em propor¢des praticamente iguais, tra-

tar-se de Ogum ou de Sé&o Jorge.

2. Cabocla Jurema

Uma representacdo um tanto parnasiana e romantica do grupo
de entidades chamadas as vezes de Jurema, Jureminha ou Cabocla
Mirim (fig. 8). Em vez do lado de cagadora, aqui se enfatiza mais o
seu lado de beleza natural, de proximidade com as flores. Em muitos
dos pontos para a Jurema Menina utiliza-se o significante Mata Vir-
gem. Diante dessa nudez perfeita e a0 mesmo tempo sublimada,
pareceria que ndo s6 a mata é virgem, mas também a donzela que
dela cuida. Introduz-se aqui, possivelmente de um modo indireto,
por meio do culto a lemanja, um componente de Virgem Maria, a
Jurema preenchendo assim o lado mais carnal e terrestre, menos aé-
reo (lembremos que a maioria das nossas senhoras flutua sobre a
terra ou sobre as 4guas) da Virgem Maria. Sua nudez é exatamente
oposta a nudez ltbrica e provocante da Pombagira, em tudo uma
antivirgem. E éjustamente por essa polarizacdo que a Cabocla Jurema
pode ser vista como uma imagem mediadora entre a Pombagira e a

Virgem Maria.

3. Preta Velha—Tia Maria

Aqui se trata de uma imagem simbolicamente mais complexa
que a anterior. Trata-se, primeiro de tudo, de uma Preta Velha (fig.
9). Contudo, o crucifixo intensifica ou capitaliza o lado bondoso,
caridoso, humilde, sofredor, martirizante, que ja esta nessa entidade
afro-brasileira e a faz aproximar-se da figura de uma beata, de uma
devota catélica a caminho da canonizagdo. Mais que uma mera “re-
presentagdo”, portanto, de “um” tipo de entidade, essa estampa iden-
tifica aqui uma proposta, ainda que discreta, de uma nova sintese, ja

nao do tipo orixa-santo, mas do tipo Preto Velho-Santo.

4. Exu
E deveras impressionante o nimero de variantes do arquétipo de

Exu na umbanda, com novas formas sendo criadas o tempo todo
(fig. 10). Esse Exu plural, diverso, préprio dos cultos chamadosjus-
tamente mais sincréticos, difere do exu ligado ao candomblé e ao
xangd (cultos tradicionais), que é mais fixo em personalidade e em
representacao pictérica. Em principio, os exus do candomblé e do
xangb possuem imagens pouco elaboradas iconograficamente (em
geral, bustos onde apenas se distinguem um par de olhos e uma boca,
representados de forma rudimentar), que ndo sdo muito expostas ao
publico. E o tipo de divindade chamada de trickster e que cumpre
também o papel mercuriano de mensageiro dos orixas. J4 o Exu da
macumba, como este Exu Maioral que aqui vemos, so6i ser conside-
rado uma fuséo sincrética entre duas entidades pertencentes a tradi-
¢Oes diversas: a divindade trickster da costa ocidental africana — o
mediador entre dois mundos — e o Diabo cristdo —justamente o
nao-mediador, aquele que optou pela negagdo. O atributo iconografico
de mensageiro ndo aparece na iconografia tradicional — ndo ha no
Exu, como ha no Hermes grego, asas ou outro signo que indique a
velocidade, o movimento de ligagdo. Na medida em que o tridente ja
€ um atributo do diabo cristéo, tudo se passa como se o lado africano

permanecesse oculto, ficando de fato externalizada a roupagem cris-
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Figura 10 » Exu

td — nesse sentido, em nada diferente dos casos dos outros orixas,
como lans&, Oxum, Oxala, etc. A consisténcia dessa fus&o sincrética
esta presente até mesmo nas cores do Exu da macumba, pois no sim-
bolismo tradicional cristdo a combinagdo de vermelho e preto era
usada para representar o purgatorio e o proprio demoénio, como ex-

plica Jameson.

5. Sereia do Mar

Nessa bela imagem, cuja convencgdo pictdrica ja esta bastante
estabelecida, se cultua uma das “encantadas d’agua’, ou, em outros
termos, uma das iemanjas da umbanda chamada de Sereiado Mar ou
Grande Sereia (fig. 11). Menos abertamente polissémica que outras
imagens, congrega contudo mais de um conjunto de atributos. Em
principio, essa sereia é demasiado jovem para assumir o lado mater-
nal da lemanja africana, e retine, de fato, o lado de lara, de entidade
indigena ou cabocla, de sedutora. Contudo, sua aura placida como a
de lemanja imprime um controle a sua sexualidade e ajuda-lhe a eli-
minar o lado terrivel de mulher devoradora. O resultado é o exato
meio termo entre a divindade indigena e a africana, entre a 4gua doce
e a agua salgada, entre a mulher feminina e a mae, entre a pura bele-
za e a pura majestade; ou, em outra dimenséo, entre a beleza profana
e a beleza sagrada. A propdsito, apesar do seu apelo erético, sugerido
pelos seios e pelas curvas dos quadris, ha alguns significantes que
indicam a dimenséo sublimada (ou religiosa, no sentido catolico do
termo) da imagem: as rosas sobre a agua (atributo comum nas ima-
gens de Nossa Senhora, que é entdo parcialmente aglutinada a essa

sereia); a brilhante estrela do mar natesta, fazendo o papel da aura da
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Virgem; o azul intenso do mar, o céu estrelado e o luar banhando as

aguas.

6. Pombagira

Aqui se trata de um arquétipo em plena expanséo, tanto do seu
imaginario discursivo quanto das suas representacoes pictoricas (fig.
12). Pelo lado literario, ha pelo menos uma instancia particular desse
arquétipo (Maria Padilha) que tem merecido um destaque especial
por mostrar uma curiosa continuidade, ndo pelo lado iconogréfico,
mas pelo lado discursivo, de um personagem do imaginario medie-
val.6 No momento had uma enorme proliferacdo de nomes de
Pombagira e seus atributos principais sao varios.

Olhemos essa imagem, na verdade uma verdadeira montagem,
de um altar de uma casa de Jurema em Recife. Na parede vé-se a
pintura, bidimensional, de uma mulher sedutora, de bustié, colares e
um cigarro na mao. A esquerda, vemos uma estatua de Pombagira,
agora seminua, com os seios a mostra, passando a idéia de uma pros-
tituta. Ao seu lado ajarra, em forma de uma mulher totalmente nua,
sem cabecga e sem pernas, ressalta a sexualidade despersonalizada
com que se soéi atribuir a essa “mulher de sete homens™: além de
protetora de seus fiéis, Pombagira €, também e bastante, corpo para
sexo, ressaltado aqui na sua regido menos sublimada e mais
objetificada: do seio as coxas.

Ao lado dajarra esta a estatua de uma cigana (quem sabe, uma
Maria Padilha), trazendo o seu lado de exotismo, de diferenga étnica,
préprio de quem anda pela margem oposta das santas catolicas, em
geral todas etnicamente arianas. Mais adiante se vé uma figura
arlequinal, festiva, que marca também uma outra variedade da mes-
ma entidade, simbolizando o seu lado carnavalesco, debochado, fes-
tivo a toda prova, da busca insaciavel do prazer. E finalmente a mes-
ma estatua da prostituta, a esquerda, nos mostra o seu lado de rainha
ou de princesa, isto é, de mulher coroada. Na verdade, essa figura
feminina, exibindo seios sensuais e uma calcinha vermelha, significa
também uma inversao simbdlica bastante explicita da figura da Vir-
gem Maria. Na medida em que porta uma capa vermelha, uma coroa
na cabega e um grande colar amarelo, ela constr6i um icone paralelo
capaz de sexualizar e mundanizar a imagem de Nossa Senhora, com
seu longo manto azul, sua coroa e seus colares.

Sugiro, inclusive, a possibilidade de uma comparacéo estrutural
entre essas duas divindades, um pouco & maneira como Leach con-
trastou a figura mitica de Buda, o deus assexuado, com Ganesha, o
deus sexualizado: Pombagira e Nossa Senhora estariam assim numa
relagdo sincrética de simetria, cuja historia nos é contada, pelo menos
em parte, pelos significantes de suas respectivas imagens.

Invertendo radicalmente o exemplo que nos oferece a estatueta
da Fortuna Panthea, onde varios arquétipos distintos e autdbnomos
sdo aglutinados numa Unica imagem pictérica, aqui nesse altar de
Pombagira operam dois principios simultaneos, um de totalizacdo e
outro de desdobramento, através dos quais o sentido mais geral do

arquétipo s6 é apreendido se lemos todas essas imagens (que, vistas



em separado, canegam uma idéia completa) como correspondentes
a uma Unica idéia. Trata-se de um processo extremamente sutil e
complexo, raramente discutido na literatura sobre as religides afro-
brasileiras, cujas derivacdes filosoficas escapam ao presente trabalho.
Contudo, ndo resisto a sugerir um contraste entre esse altar de
Pombagira com o originalissimo (e infelizmente pouco conhecido)
“Diagrama dos espelhos”, de Haydar Amoli, mistico xiita do século
XTV da escola de Ibn Arabi (fig. 13). Nesse diagrama, a chama na
frente do espelho central, representando o Deus-Uno, ¢ refletida igual-
mente nos multiplos espelhos, que séo suas infinitas teofanias. Nessa
construcdo, perfeitamente monoteista, o principio integrador, a uni-
dade, esta “dentro’ daimagem e pode ser vistaao mesmo tempo que
os produtos da sua diferenciagéo, igualmente presentes. Ja no altar
das pombagiras, o principio unificador, isto €, o arquétipo Pombagira,
esté fora das imagens e s6 podemos captar com o olhar suas criacoes,
suas emanacdes. Assim, enquanto no monoteismo teoféanico e radi-
calmente anti-sincrético do sufismo xiita (cuja inspiragdo ema-
nacionista parece ter sido o neoplatonismo de Proclo) cada novo es-
pelho produzird uma nova chama que sera exatamente igual a chama
Unica, no caso do politeismo sincrético brasileiro (cuja l6gica é tam-

bém de cunho neoplatdnico), cada nova imagem de Pombagira sera

Figura 11 » Sereia do Mar

certamente diferente, ainda que seja em um s6 aspecto, de todas as
demais ja existentes. Em termos do modelo de Haydar Amoli, seria
como se cada espelho lateral se deslocasse de seu perfeito paralelismo
em relagdo ao espelho central e refletisse apenas um fragmento da
imagem completa, a qual ndo seria mais visivel: em um espelho ver-
se-ia apenas o rosto da entidade, em outro os seus seios, num outro as
suas pernas, etc.

Ainda uma solucéo originalissima e que parece se colocar exata-
mente entre os principios estético-filoséficos de Haydar Amoli e do
organizador do painel da Pombagira é a imagem do Cristo chamada
“Pai Filho Espirito Santo” que circula no catolicismo popular colom-
biano (adquiri-a em Pasto, Narino). Aqui hd um desdobramento do
um em trés, na medida em que os raios s6 emanam da figura do Pai
(fig. 14). Enquanto o “Diagrama dos espelhos” aponta claramente
para a pluralidade infinita contida no Um, nesse Cristo triplo ha uma
unidade que s6 se presentifica para modular-se estritamente em trés
qualidades. Por um lado, os trés simbolos nos peitos das figuras pro-
pbem a diferenciacdo de aspectos (o cordeiro do Filho, o olho onisci-
ente do Pai, a pomba do Espirito Santo). Por outro lado, a aura trian-
gular em tomo de cada figura individual restaura a sua esséncia trina,

impedindo a geracéo de trés individualidades separadas. A triade de
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imagens do Cristo é simultaneamente igual e desigual, capturando assim o
paradoxo basico do cristianismo, qual seja, o do Deus uno e trino. Se, no
caso da Pombagira, o quadro aponta para um arquétipo cuja imagem-sinte-
se se esconde (o0 que faz sentido, ja que o niumero dos seus aspectos ainda
estd em aberto), os trés aspectos da Trindade crista séo apresentados de um
modo acabado.

Ainda que ndo se possa dizer dessa imagem que seja abertamente
sincrética, detecto uma certa influéncia das tradicGes esotéricas, pois tanto o
olho dentro do triangulo no peito do Pai, como os triangulos em forma de
aura circundando as imagens do Cristo parecem pertencer a tradicdo de
imagens da Magonaria e do movimento Rosacruz. Resta ainda, de qualquer
modo, o sincretismo da propria figura de Cristo, vindo a representar a Trin-
dade; ou seja, Cristo passa a ser, iconograficamente, pelo menos, um
sincretismo do Pai e do Espirito Santo. Enfim, Haydar Amoli apresenta-nos
a imagem da unidade radical; o Cristo, a unidade dividida em trés; e o altar
da Pombagira, um arquétipo, tipico de uma tradicdo politeista, desdobrado
e ainda livre das amarras ideolégicas de uma pratica teolégica racionalizadora.

Se sugiro essa comparacado (escandalosa, talvez, para alguns) entre um
altar pobre de um culto praticado por analfabetos com a elegancia geométri-
cade uma tradigdo mistico-filosofica letrada e a precisao l6gica da iconografia
catdlica académica de cunho neocléassico, fago-o apenas para ressaltar que o
que aparece a primeira vista como uma mera bricolagem de imagens —
estatuetas, jarras, desenhos —, sobre uma mesa de jurema, condensa idéias
de uma grande profundidade, comprovando, a partir de um horizonte mais
universalista de compreenséo, que a experiénciareligiosa afro-brasileira tem
permitido, de fato, um fantastico exercicio da imaginagao religiosa. Se nes-
se caso as imagens estéo a frente das idéias expressas no modo discursivo,
nada impede que no futuro essa capacidade discursiva também se amplie e
passemos entdo a contar com um pensamento filoséfico-religioso nativo

que oferega uma real alternativa ao pensamento ocidental.

7. Pegi de xangd com miniatura de igreja

Rara imagem, registrada por Waldemar Valente na primeira edi¢éo do
seu Sincretismo religioso afro-brasileiro, do quarto de santo de uma das
mais famosas casas de xangd de nacdo Nagd do Recife na década de 1950
(fig. 15). Dado que no xangd Oxum é sincretizada com Nossa Senhora do
Carmo, a padroeira do Recife, os lideres dessa casa simplesmente coloca-
ram, no assentamento do orixa das aguas doces, uma réplica em miniatura
da igreja do Carmo. A solugao iconogréafica é bastante original, pois propde
um transito simbdlico, ndo apenas de santo a orixa, mas também de templo
atemplo. H& ainda um reforgo significativo da politica geral do sincretismo,
que sempre caminha na direcdo de subsumir as imagens africanas nas ima-
gens catolicas; dito de outra forma, o inverso dessa situacdo — de trazer um
assentamento de santo para dentro de uma igreja — seria bem menos pro-

vavel.

8. Oxum
Imagem rarissima reproduzida igualmente do livro de Waldemar Valen-
te e oriunda também de um famoso xangd do Recife da década de 1950 e

que apresentava influéncias dos candomblés Angola da Bahia (fig. 16). O
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insolito dessa imagem é ela representar a
deusa Oxum sem langcar m&o nem da
iconografia tradicional africananem daima-
gem convencional de Nossa Senhora do
Carmo. Nesse sentido, ela tem a pretenséo
de contrapor-se a imagem da padroeira do
Recife, oferecendo umaface nova de Oxum.
A intencgéo final poderia ser anti-sincrética,
no sentido de tentar desfazer os orixas da
sua vestimenta catoélica, porém toda a
indumentéria do orixa apresenta um estilo
tipicamente cristdo ocidental, parecendo ins-
pirada na iconografia dos anjos ou de Sao
Jodo. Enfim, essa imagem significa umaten-
tativa — ainda nao realizada, pois passou
como um caso isolado — de construir uma
nova sintese no plano do icone, resultado
que so6 foi de fato alcancado com a imagem

de lemanja que comentaremos mais adiante.

9. Entidades do Vale
do Amanhecer

Aqui se trata do culto tido como o mais
sincrético de toda a experiéncia religiosa
brasileira, de sua origem colonial até os dias
de hoje: o Vale do Amanhecer. Apesar de
seu carater universalista, a base doutrinai do
Vale é sem duvida o sincretismo classico
brasileiro: espiritismo, catolicismo, tradicdo
afro-brasileira. Esse quadro ilustra a excep-
cional imaginacao criativa de TiaNeiva, fun-
dadora e criadora de todo o complexissimo
pantedo de linhas e entidades cultuadas pe-
los seguidores da sua doutrina. Numa ima-
gem unica, conhecida como a da cachoeira
iniciatica, ou cachoeira do jaguar, e de um
modo analogo auma improvisagao musical,
dialogam idéias associadas a pretos velhos,
caboclos, caboclas, ciganos, princesas do
oriente, etc. (fig. 17). Como se trata de um
imaginario de uma fluidez bem maior que o
da umbanda, por exemplo, o quadro traz o
texto da visdo de Tia Neivaao mesmo tem-
PO que procura expressar pictoricamente seu
contetdo. Vale a penatranscrever o seu tex-
to, pela concentragdo de elementos que agre-
ga:

Estas sé@o as horas proféticas dos ciganos,
dos espartanos e dos “jaguares"... das plani-

cies macedoénicas ao século XVII no Brasil

colénia. Pai Jodo e Pai Zé Pedro consagram
Natacha a clarividente e preconizam sua cria-
cao do doutrinador ' no século XX, enquanto
a sofrida Jurema observa atentamente, e de-
cide n&do mais voltar a senzala. A loura Janaina
toma a decisédo de se juntar as crioulas na
cachoeira inicidtica. No etérico superior, os
espiritos das crioulas, como princesas, obser-
vam serenos o drama sem tempo e sem espa-
co... Tia Neiva. SALVE DEUS.

A excessiva ambigiidade e a polissemia
das visGes de Tia Neiva sdo em parte com-
pensadas pelo fato de que ha um controle
bastante eficaz da produgédo das imagens
religiosas do Vale, pelo menos até agora, al-
cangado de um modo bem simples: a maior
parte da iconografia oficial é concebida e
executada por uma Unica pessoa. Tanto o
texto como as sequéncias pictéricas do qua-
dro transmitem-nos uma nocéao de transfor-
magcéao: caboclas loiras, crioulas orientais,
caboclas negras, caboclas ciganas, eslavas
escravizadas, loiras nasenzala, pretos velhos
sacerdotes. Se Eliade, Dodds, Inge, Cumont,
Wind fizeram apologia da dinamica simbo-
lica e da ousadia associativa de inimeras tra-
dicoes religiosas, estou seguro de que se en-
tusiasmariam com a iconografia do Vale do
Amanhecer se a tivessem conhecido. Afi-
nal, ndo conhe¢co nenhuma outra instancia
onde um processo de sincretismo possa ser
caracterizado como uma verdadeira disso-
lugdo da tradicdo com o fim de uma
reelaboragdo. Tia Neivaretirou as entidades
de seus contextos simbdlicos respectivos,
onde elas possuiam uma identidade propria,
e colocou-as num novo contexto que tem a
propriedade de dissolver os seus contornos
contrastivos, deixando igualmente em
suspenso as caracterizagdes historicas tra-
dicionais de todas elas, trate-se de santos
catodlicos, espiritos de luz, orixas, pretos ve-
lhos, caboclos, ou quaisquer outras entida-
des. Ou seja, 0 imanentismo aqui ja nao é
mais do tipo neoplatdnico, mas de uma or-
dem desconhecida, por definir-se.

Pensando ainda em termos do “Diagra-
ma dos espelhos” de Haydar Amoli, tudo se
passa como se Tia Neiva tivesse ocultado a

imagem central (o equivalente da chama) e

se utilizado de espelhos com distintas pro-
priedades reiletoras — uns convexos, ou-
tros concavos, outros iridizados, foscos, es-
tilhagados, arranhados — de modo a difi-
cultar o reconhecimento da origem Unica de

suas imagens refletidas.

10. lemanja

A meu ver, trata-se da imagem sincrética
mais acabada de todas da tradi¢cdo afro-bra-
sileira, a Unica de que se pode dizer, como
disse Suzuki da artejaponesa do cha, que é
uma sintese perfeita, resultado de um longo
processo de fuséo, jatao sedimentado a pon-
to de produzir algo inteiramente novo (fig.
18). Nessa imagem podemos contemplar
lemanja, Nossa Senhora da Conceicao, lara
e até mesmo uma fada. Em primeiro lugar,
ela exibe varios significantes que pertencem
as convengdes pictoricas da imagem de
Nossa Senhora da Conceigdo — por exem-
plo, o manto azul e o crescente (apesar des-
te ter sido deslocado, dos pés de Nossa Se-
nhora para o canto superior esquerdo da
imagem de lemanja, acima de sua cabega).
Por outro lado, ela ndo é exatamente Nossa
Senhora porque lhe faltam outros atributos
significativos: ndo porta cruz nem rosario,
nem a auréola, nem a coroa e nem exibe o
globo sobre o qual a santa pisa, no seu rol
de Senhora do Mundo.

Quanto a caracterizagdo de lemanja,
poder-se-ia dizer que Ihe sobram alguns atri-
butos. A tiara, o manto de estrelas do mare
os labios pintados, concentrando a atengdo
no rosto, ddo-lhe um ar de fada medieval. O
vestido longo azul e que termina se mistu-
rando com o mar fazem dela uma espécie
de sereia. Finalmente, no que suas maos
doam — pérolas, rosas —, tudo se funde —
mulher, sereia, beleza fisica e tez morena de
uma encantada dos trépicos, virgindade,
imaterialidade de fada, aura de santidade,
majestade ejovialidade, completude.

Impossivel esgotar aqui todas as associ-
acgOes possiveis — e ja atualizadas — dessa
imagem de lemanja. Dificulta-me, sobretu-
do, uma leitura mais contextualizada, o fato

de desconhecer a origem dessa imagem. E

talvez a mais difundida de todas; faz-se ne-
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cessario, pois, saber a sua historia ico-
nografica, que parece se conectar com a
iconografia da sereia.

Considero-a o exemplo mais acabado de
sintese sincrética pelo fato de que ela é uma
imagem ndo-africana (e ndo catdlica) de
lemanja. Nossa tradigéo iconogréfica conta
com um outro exemplo de sedimentacdo
sincrética assaz original, qual seja aimagem
de Cosme e Damido, santos que eram re-
presentados separados em Portugal e que no
Brasil foram reunidos numa figura Unica,
ainda que polar. Segundo Mariano Carnei-
ro da Cunha, isso se deveu a um processo
sincrético de equivaléncia provocado pelo
orixa africano dos gémeos, chamado 1béji
(Cunha, 1983, p. 990). A diferenca esta,
primeiro de tudo, em que a importancia sim-
bolica e espiritual de lemanja é muito maior
que a de Ibéji; além disso, a imagem desses
deuses gémeos continuou sendo crista e ndo
africana. As imagens dos outros deuses e
deusas africanos — Oxum, lansa, Ogum,

Oxalda — sdo imagens catdlicas tradicionais

Figura 14 » Pai Filho Espirito Santo
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que passam a simboliza-los pelo contexto
ritual onde estdo inseridos. No caso dessa
imagem de lemanja, ocorreu a producgéo de
uma imagem nova, que responde perfeita-
mente a integragdo, no plano filosofico-reli-
gioso, das distintas tradic6es que a geraram
e atornaram um patrimonio iconogréafico da

tradi¢ao religiosa brasileira.

As duas bases do
sincretismo: a vida do
conceito e a vida da
imagem

A guisa de conclus&o, gostaria de tecer

alguns comentarios gerais sobre o sin-
cretismo afro-brasileiro retomando a frase
em epigrafe de Lezama Lima: “A imagem é
um mito que comeca sua aventura”. Vimos
acima imagens que percorreram e ainda per-
correm trajetdrias extremamente distintas—
algumas com mais de um milénio de exis-
téncia formal, como a de S&o Jorge; outras,

ainda que mais recentes, ja inteiramente

candnicas, como a de lemanja; outras que
se encontram num estagio intermediario de
consolidacdo e definicdo, como as de Exu,
Pombagira, Preto Velho; outras que pare-
cem confinadas ao seu contexto de singula-
ridade, como as de Oxum e a da igreja den-
tro do pegi; e outras ainda cujo futuro se
apresenta inteiramente em aberto, como a
das entidades do Vale do Amanhecer.
Podemos dizer entdo que, por um lado,
h& uma espécie de historia paralela— com
convergéncias e divergéncias—entre a vida
das idéias discursivas e a das idéias plasti-
cas. Em alguns momentos, o que foi repre-
sentado ndo passou de uma mera reprodu-
cao de um discurso que antes se havia feito
candnico; em outros momentos, é a imagem
que sugere uma expansdo do campo mitico
e simbdlico que s6 alcancara sua contraparte
discursiva mais tarde. E por tras desse com-
plexo movimento de sincretismo esta o exer-
cicio de controle imposto as idéias e suas
imagens: é o modo como se constréi o canon

iconogréafico que se toma crucial para se

Figura 15 » Pegi de xangd® com miniatura de igreja



entender como se deu a “interpenetracao de civilizagdes”, para usar a
expressdo ja classica de Roger Bastide. Vejamos alguns exemplos.

A tabela de equivaléncia do sincretismo afro-brasileiro orienta
muito mais a vida das idéias sobre as divindades e seus rituais do que
a vida das suas imagens, pois, apesar do reconhecimento da suposta
religi&o bilingue ao estilo greco-romano, ndo ha no Brasil, de fato,
espago comum para as iconografias catoélica e africana como havia
em Roma imagens de Atena e de Minerva. Salvo poucas excegoes,
tais como em casas de culto de existéncia quase secular, a imagem
publica de lansd ou é Santa Barbara ou ndo existe; Oxala é sempre
uma figura ocidental, de branco; Oxum é sempre uma virgem, uma
das nossas senhoras. Por exemplo, enquanto existem separadamente
(e correndo paralelas) as idéias sobre Oxum e sobre Nossa Senhora
do Carmo, ndo ha, digamos, uma “escultura” de Oxum — que, se-
gundo a tradigao iconografica africana, seria obviamente a imagem
de uma mulher negra — ao lado da escultura de Nossa Senhora do
Carmo.

Sucede, enfim, que uma imagem *“cristad” pode ser lida simulta-
neamente como santo catélico e como orixa, enquanto uma escultu-
ra tradicional de orixa s6 pode ser lida como um orixa. Isso indica
que, iconograficamente, o catolicismo predomina sobre o candom-
blé, mesmo que mitoldgica e ritualmente essa relagéo seja mais igua-
litaria ou mesmo invertida. Dai ter-me chamado tanto a atengdo a

imagem de Oxum “langada’, por assim dizer, no terreiro de Josefina

Figura 16 » Oxum

Guedes. De fato, a Unica divindade que conseguiu produzir seu
sincretismo acabado, nesse sentido iconogréafico, foi lemanja, e uma
das razdes para isso, parece-me, é que ela abarca um quadro de equi-
valéncias que extrapola o cristianismo, incluindo a tradicdo amerindia
das encantadas d’agua.

Essa questdo se liga diretamente ao controle exercido sobre as
imagens dos santos catdlicos, certamente muito maior que o controle
existente sobre as imagens de caboclos, pretos velhos, exus, etc. Na
verdade, mesmo as imagens dos orixas no Brasil comegam a canoni-
zar-se a passos largos, num movimento de resisténcia a inovagao que
ja poderia ser chamado de anti-sincrético. Dito de outra forma, a
indumentaria de Xangd ou lansd num candomblé Kétu ou Angolaja
esté tdo fixa quanto a indumentaria de Nossa Senhora da Conceicao.

Um exemplo forte de como o controle e a sedimentagéo das ima-
gens dos orixas alcangou uma dimensao oficial, de instituicéo brasi-
leira de peso equivalente a do catolicismo, esta na publicagao do livro
Os orixas no Brasil— The orishas in Brazil. Trata-se de uma edi¢éo
de luxo, para ser distribuida também no exterior, financiada pela Caixa
Econdmica Federal e pelo Ministério do Bem-Estar Social do gover-
no José Samey e que conta até com apresentacao do proprio presi-
dente da Republica! Longe, portanto, da idéia de dinamismo simbo-
lico e iconografico com que os grandes autores que comentamos —
Eliade, Dodds, Panikkar — associam a nocao de sincretismo.

Foijustamente para exibir toda a gama de possibilidades de exer-
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Figura 17 » Entidades do Vale do Amanhecer

Figura 18 » lemanja
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citar controle ou experimentagdo com as imagens religiosas que es-
colhi exemplos de grau variado de complexidade simbdlica, oriundos
de fontes muito diversas e produzidos a partir de convengdes pictori-
cas também diversas. Vimos imagens distribuidas por revistas
umbandistas ou por fabricas especializadas, resultado de uma ativi-
dade claramente racionalizadora nos planos teoldgico, politico, eco-
némico e mesmo iconografico, como as de S&o Jorge e lemanja; ima-
gens de grande anonimato e resultados de esforgos de artistas naives,
como as da Jurema e do Xangd do Recife; fotos de jornalistas de
técnica apurada, eximios cacadores do exético, como a de Exu; e
imagens até certo ponto experimentais, como as do Vale do Amanhe-
cer.

Acrescentemos a isso o fato de elas se moverem em circuitos
multiplos, serem destinadas a publicos diversos e terem suas raizes
tanto na cultura erudita como na cultura popular. Todo esse conjunto
de fatores influencia diretamente o mundo dos conceitos, até agora
terreno tido como privilegiado de analise. No caso do Vale do Ama-
nhecer, por exemplo, o fato de um Unico pintor produzir todas as
imagens implica um controle teolégico fortissimo sobre essa nascen-
te tradicdo. Provavelmente, todo o desenvolvimento futuro da
cosmovisao do Vale (isto é, toda a sua dire¢éo sincrética) dependera
desses icones iniciais, que se anteciparam, em parte, a formulagao da
doutrina.

Controle similar ocorre com as imagens da umbanda. Haveria
que se estudar melhor a produgéo dessas imagens e ver como as fa-
bricas especializadas—em sua maioria localizadas em Séo Paulo—
podem estar exercendo sobre a cosmoviséo afro-brasileira um con-
trole teolégico-imagético equivalente ao controle teoldgico-discursivo
que exerce, sobre o catolicismo, a Congregacgéo para a Defesa da Fé.
Todas essas sdo questdes que ficam em aberto, a espera de investiga-
¢Oes empiricas a altura de sua importancia.

Finalmente, tudo que pude fazer neste trabalho foi esbogar um
inteiro programa de pesquisa para se compreender melhor o que seja
a tradicao religiosa afro-brasileira e suas varias conexfes com as de-
mais tradigOes religiosas do pais. Sucede que nos acostumamos a
englobar sob uma Unica sigla — sincretismo religioso afro-brasileiro
— processos varios de relagdo com o cristianismo, que se resolvem,
de fato, em confrontos simbdlicos muito distintos, e foi por isso que
procurei desenvolver um modelo conceituai que facilite o deslinde
dessas diferencas.

Minha intencédo, do ponto de vista etnogréfico, foi fundamental-
mente “desparoquializar” esse campo de estudos, o qual aindajulgo
excessivamente fechado sobre si mesmo. Quanto ao plano tedrico,
avancei uma tipologia das formas de sincretismo que, espero, sirva
de base para futuras especulagfes sobre o tema. Oxal& seja possivel,
a partir daqui, ampliar esse quadro universal dos fendmenos
sincréticos e compreender com mais detalhe como eles dependem,

em boa medida, da fascinante e quase evanescente vida das imagens.

José Jorge de Carvalho é professor do Departamento de Antropologia da Universidade

de Brasilia.
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Agradeco a Bergson Queiroz, Elizabeth Queiroz
e Rita Segato peias sugestdes oferecidas para a
preparacdo deste trabalho; a Suzana Soliani,
Eduardo Muradi e Vivian Schelling pelo envio
de alguns textos e imagens fundamentais; e a
José Maria da Silva pelas valiosas informag6es
sobre 0 marabaixo amapaense.

Ressalvo os ensaios de Rubem César Fernandes
(1988) e de Anaisa Vergolino e Silva (1987) e
a tese recente de Sérgio Ferretti (1991), textos
que exploram novos aspectos do sincretismo.
Ressalto os artigos de Mariano Carneiro da
Cunha (1983) e Kabengele Munanga (1989),
onde se discutem artes plasticas de origem afri-
cana e sincretismo religioso.

. Uma boa resenha dessa bibliografia pode ser

encontrada na tese de Sérgio Ferretti (1991).

A ousada proposta de sincretismo de Pico delia
Mirandola ¢ discutida no Apéndice 9 do livro
citado de Edgar Wind. A passagem fatal (ainda
que velada) de Bruno esta na Terceira Parte do
Terceiro Didlogo da Expulsao da besta triun-
fante (p. 233 da traducdo espanhola).

. Ver o interessante ensaio de Marlise Meyer

(1991), que amplia as descobertas de Laura de
Mello e Souza (1987), sobre a continuidade,
ao longo de mais de quatro séculos, da figura
de Maria Padilha.

Fontes iconograficos

Fig. 1. Marte. Jean Seznec, The survival ofthe
pagan gods, p. 190.

Fig. 2. Mercurio. Idem, p. 200.

Fig. 3. Jupiter. Idem, p. 161.

Fig. 4. Venus. Maurizio Calvesi, Il sogno di
polifilo Prenestino, p. 188.

Fig. 5. Fortuna Panthea. Paul Wendland, Die
Hellenistisch-Romische Kultur in ihre
Beziehungen zu Judentum und Christentum,
p. 189.

Fig. 6. Mitra Kronos. Franz Cumont, Mysteries of
Mithra,p. 105.

Fig. 7. Ogum—S&o Jorge. Capa da RevistaMa-
gia. mistério e umbanda, n° 4.

Fig. 8. CaboclaJurema. Policromo de Martinelli,
daSM.

Fig. 9. Preta Velha Tia Maria. ldem.

Fig. 10. Exu. Foto de Art Kane, Mysteries ofthe
spirit cults, p. 140.

Fig. 11. Sereia do Mar. Policromo de Martinelli, da
SM.

Fig. 12. Pombagira. Terreiro de Jurema de Linha
do Tiro, Recife. Foto de José Jorge de Carva-
Iho.

Fig. 13. Diagrama dos espelhos, de Sayyed Haydar
Amoli, Texto dos Textos (Nass al-Nosus\ Di-
agrama 18.

Fig. 14. Pai Filho Espirito Santo. Policromo anéni-
mo, sem data. Graficas Molinari, Cali, Colom-
bia.

Fig. 15. Pegi de xangd com miniatura de igreja.
Foto de Waldemar Valente, Sincretismo religi-
oso afro-brasileiro, ilustracdo n° 34.

Fig. 16. Oxum. Idem, ilustracdo n°35.

Fig. 17. Entidades do Vale do Amanhecer. Po-
licromo de J. S. Vilela, distribuido no Vale do
Amanhecer, Brasilia.

Fig. 18. lemanja. Policromo de Martinelli, da SM.
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Feliz é a republica a qual o destino OUTOROA um legislador prudente, cujas leid se combinam de modo a assegurar a

tranquilidade de todos, sem que seja Necessario reforma-las. E o que se viu em Esparta, onde as leis foram respeitadas

durante oito séculos, sem alteracdo e sem desordens perigosas.

Quando os cidadaos se corrompem, a instituicdo fica sujeita a numerosos incovenientes: s6 os homens PODEROSOS
passam a propor leis, ndo no interesse de liberdade, mas no do seu proprio poder, e ninguém ousa falar contra esses
projetos, devido ao temor que seus proponentes inspiram. De modo que o povo, enganado ou constrangido, se vé obrigado

a decretar a propria RUINA.

Para que fique bem claro, entendo por aristocracia aquele que vive no 6cio, sustentad
seus dias na abundancia, sem se preocupar com os meios de SOBREVIVENCIA,
qualquer. Essas pessoas sdo perigosas para todos os Estados. Dentre eles, deve-se |

vantagens assinaladas, possuem castelos e vassalos sob suas ordens.

Também na escolha de magistrados o povo procede melhor do que o principe. Jamais se podera persuadir o povo a elevar
a uma alta dignidade um homem corrupto e marcado pela infamia dos seus costumes — o que se pode levar um principe a
fazer, por mil modos. Quando o POVO adquire horror a uma instituicdo, este sentimento perdura séculos — uma constancia

desconhecida dos principes.

Além disto, as leis e instituicbes estabelecidas na origem de uma republica, quando os CIDADAOS eram virtuosos, se tornam
insuficientes quanto eles comecam a se corromper. E se 0os acontecimentos determinam alterac6es nas leis, como o mais

comum € que as instituicbes ndao se modifiqguem, a legislagdo nova fica sem efeito, ja que as instituicbes originais cedo as

corrompem.
Quando o Senado temia que os TRIBUNOS, investidos do poder consular, fossem escolhidos is, empregava
um destes meios: ou fazia com que se candidatassem aqueles cargos os homens mais renoi lica, ou entdo

corrompia algum plebeu soérdido e ignébil para que se juntasse aos outros populares, de meérito superior, oferecendo-se
como eles para os cargos. (...) No primeiro caso, os eleitores tinham vergonha de recusar a nomeacéao solicitada; no segun-

do, tinham vergonha de admiti-la.

A crueldade da multiddo dirige-se contra ueles que se suspeita quererem usurpar o ber

principe persegue todos os que considera in 30s do seu bem particular. Mas a opinido desfavt

temor, quando é o povo que governa. Sobre os

Comentarios sobre a primeira Décai

Maquiavel, 1469-1527
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